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RESUMO

Este trabalho visa apresentar as relacbes de intersecdo entre o pensamento do
fildsofo alemdo Georg W. F. Hegel, e a encarnacao na doutrina cristd. Seguindo uma
metodologia de revisédo bibliografica de cunho exploratéria, apresentar-se-a o tema
através da doutrina hegeliana, da doutrina cristd e por fim os pontos de interse¢cdo em
ambas. O sistema de Hegel apresenta a Ideia que se objetiva na existéncia como
Natureza, a propria ideia alienada, pelo movimento dialético faz objetivar-se nas
coisas todos 0s conceitos presentes na ideia absoluta. A doutrina cristd demonstra o
movimento da “Palavra” divina que versando sobre o nada faz surgir toda forma de
existéncia. Na doutrina hegeliana, o préprio homem como uma suprassuncao de toda
a natureza estabelece o ponto de mediacao, a saida da alienacdo para o Espirito. Ja
na fé crista, pelo texto do prélogo, Jesus Cristo € apresentado como Palavra, de forma
que este é 0 movimento criativo divino que ao encarnar-se torna-se a mediacdo
perfeita entre os individuos finitos e o Absoluto divino. Pontos de convergéncia ficaram
evidentes mais € importante ressaltar uma divergéncia nos pensamentos, Hegel
apresenta um absoluto que alienado se revela Absoluto, no cristianismo o Absoluto
encontra os finitos para uni-los a si.
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ABSTRACT

This paper aims to present the intersecting relations between the thinking of the
German philosopher Georg W. F. Hegel, and the incarnation in Christian doctrine.
Following a methodology of bibliographical revision of exploratory nature, the theme
will be presented through the Hegelian doctrine, at the Christian’s doctrine and finally
the intersection points in both. Hegel's system presents the Idea that is objectified in
existence as Nature, the alienated idea itself, by the dialectical movement makes
objectify in things all the concepts present in the absolute idea. Christian doctrine
demonstrates the movement of the divine "Word" which by dealing with nothing gives
rise to every form of existence. Man himself as a supersumption of all nature
establishes the point of mediation, the exit from alienation to the Spirit. Jesus Christ is
presented as the Word in the prologue's text, so that this is the divine creative
movement which in incarnation becomes the perfect mediation between finite
individuals and the divine Absolute. Points of convergence became evident but it is
important to emphasize a divergence in thoughts, Hegel presents an absolute that
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alienated reveals Absolute, in Christianity the Absolute finds the finites to unite them
with itself.

Keywords: Philosophy. Hegel. Intersection. Incarnation. Christianity.

1 INTRODUCAO

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, nasceu na Alemanha, no século XVIII. Segundo
Junges e Gallas (2013), em sua juventude, ingressou no seminario teoldgico
protestante de Tubingen, o que poderia lhe garantir uma carreira como pastor.
Seguindo carreira académica, Hegel sofreu forte influéncia pelo pensamento de Fichte
e Schelling, e posteriormente inaugurou um periodo conhecido por Idealismo Alemao.
Tendo como “tematica culminante o problema teoldgico das relacdes entre o Absoluto,
o divino infinito e o finito. Nisso invocando uma interpretacdo racionalista do
cristianismo” (SANTOS, 2006, p. 24).

Em 1807 publicou sua obra mais importante: a Fenomenologia do Espirito. Nesse
texto, retratou a realizacdo do Absoluto que estando alienado nos particulares,
paulatinamente/historicamente “projeta-se fora”, torna-se Espirito. Antes de estar
alienada nos particulares a ideia pura é abordada como o Ser indeterminado, ainda
fora da realidade. Ao determinar-se na natureza forma a realidade existencial e aliena-
se. Este movimento do Ser puro e indeterminado ao ser determinado alienado,

remete-nos a criacdo do mundo para a fé crista.

A figura do Jesus, como o verbo divino encarnado na humanidade, tem grande
referéncia na filosofia hegeliana, no entanto vé-se necessario estabelecer estes
pontos de congruéncia. Surge entdo a questao deste trabalho: qual a relagdo entre o
Verbo-encarnado na doutrina hegeliana com o Verbo-encarnado para a fé crista:
descrito no prélogo do evangelho de Jodo? De forma que o objetivo geral deste
trabalho € responder tal pergunta explicitando a relacdo entre o conceito de verbo-
encarnado na doutrina hegeliana e na doutrina cristd. Como objetivos especificos
ficaram: 1) a descricdo do verbo-encarnado hegeliano; 2) a descricdo do verbo-
encarnado cristao; 3) e a relagdo que existe entre as duas descricbes hegeliana e

crista.

Este artigo seguira metodologia de cunho exploratoria, que segundo Gil (2008) tem
como finalidade desenvolver conceitos ou ideias que fomentem pesquisas posteriores

mais precisas. Primeiramente procuramos descrever o verbo-encarnado na doutrina



hegeliana e, por seguinte, o Verbo-encarnado da fé cristd, para por fim, fazer as
relacdes do Espirito hegeliano com o Verbo-encarnado cristéo.

Pensamos que ha uma correlacdo entre ambos pensamentos. Hegel, no entanto,
apresenta um absoluto que se constroi-a-si-mesmo, enquanto no cristianismo Deus &

existéncia plena e realizada, que através do Cristo unifica o absoluto a prépria criagédo.

No proprio campo académico observa-se poucos trabalhos que procuram estabelecer
esse paralelo entre as duas filosofias, pois aquilo que parece obviamente relacionado
podem ser duas visfes distintas com pontos de convergéncia. Segundo Cassirer
(1994), o fenbmeno religioso é parte inerente do homem, e isso influencia diretamente
na sua vivéncia social, ou seja, a forma como o homem constroéi sua relacdo com o
divino reflete na relagdo consigo mesmo e com o “outro”, e nesse trabalho visamos
trazer a discussdo de um divino inserido no contexto historico, assim como é abordado
por Hegel, levando a conscientizagdo do homem como um “ser”’ individual que

“gestalrealiza” o “Ser Absoluto” através da religido, da ética e da politica.

2 O VERBO-ENCARNADO NA DOUTRINA HEGELIANA
2.1 O PROCESSO DE LIMITACAO DA IDEIA NA NATUREZA

Hegel na Fenomenologia do Espirito, escrita em 1807, apresenta o processo histérico-
dialético pelo qual o ser determinado, alienado na natureza, toma consciéncia-de-si.
Percebemos que no pensamento do fildsofo alemé&o o ser se apresenta de formas
distintas, primeiramente como ser indeterminado, depois como ser determinado e, por

fim, ser absoluto.

E importante ressaltar que o Sistema hegeliano acontece dialeticamente, a Tese tida
como afirmacdo pde-se frente a Antitese, a negacédo, e Sintese é a negacdo da
negacao — aqui € de se esperar que algo novo venha a surgir. A Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas, escrita em 1817 a 1830, cronologicamente depois da
Fenomenologia do Espirito, faz seu caminho oposto. Partindo do universal mais
indeterminado e realizando processos dialéticos, chega as consciéncias individuais.

Este itinerario esta dividido em trés grupos dialéticos: Ideia, Natureza e Espirito.

Tratando a Ideia, a primeira Tese € o Ser indeterminado, no qual estabelecem relacéo
dialética o Ser, o Nada e o Devir. Sendo o Ser, puro ser, “sem nenhuma determinagao

ulterior. [...] Ndo ha nada a intuir nele, caso aqui se possa falar de intuir; [...] O ser, o



imediato indeterminado, é, de fato, nada e nem menos do que nada” (HEGEL, 2017,
p. 85).

Percebemos que existe uma relacao entre o Ser e 0 Nada, uma vez que 0 ser puro
nao pode ser determinado, pois caso seja perde sua “pureza”, nada pode determina-
lo. Assim da mesma forma o Nada, “ha medida em que intuir ou pensar podem ser
aqui mencionados, entdo, vale como uma diferenca se algo ou nada é intuido ou
pensado [...] entdo nada é (existe) em nosso intuido ou pensado” (HEGEL, 2017, p.
85).

Sendo o ser e 0 nada uma unidade, como descrito acima, estes estdo sempre um para
o outro. O devir € a unidade determinada onde ambas sdo, e como estdo sempre um
para o outro também ndo sdo. O devir € a unidade dos momentos: onde o ser
desaparece em nada (perecendo); onde o nada desaparece em ser (nascendo); e

também onde o ser e 0 nada desaparecem em geral.

O momento da sintese é -caracterizado pela unidade dos opostos, como
suprassuncao. De forma que a tenséo anterior, causada pela negacao, se encontra
pacificada, mas esta ndo cessou definitivamente. A sintese se torna a Tese seguinte,
que confronta-se com uma Antitese até encontrar a conciliacdo numa Sintese. E assim

sucessivamente em todo o sistema hegeliano. E importante ressaltar que,

0 momento posterior estd sempre contido no anterior. Estava nele implicito e
se explicitou depois. A Ultima Sintese, portanto [...], estava implicitamente
contida na primeira Tese da primeirissima triade. N&o é s0 isto: todos os
momentos contidos entre a primeira Tese e a Ultima Sintese ja estavam
implicitos neste primeirissimo momento (NOBREGA, 2007, p. 47).

Na sequéncia, os momentos do devir emergem do ser-ai, como determinidade.
Segundo Nicolau (2010, p. 146) “para Hegel a determinagéo da ideia e todo curso
dessa determinacdo, constituiu o objeto da ciéncia da logica, que em seu
desenvolvimento fez surgir, a partir de si, a ideia absoluta mesma”. O contetdo da
ideia absoluta € o desdobramento total de todos as rela¢gdes dialéticas que compde a
Ideia.

A Ideia esta subdividida em trés momentos — Ser, Esséncia e Conceito, essa divisdo
€ toda dialética. “A Ideia é inicialmente subjetiva (= Ser). Depois se objetiva, se
exterioriza. E a Esséncia. Depois o subjetivo e o objetivo (Ser e Esséncia) encontram
sua sintese na Nogdo [Conceito]” (NOBREGA, 2007, p. 57). A (ltima categoria é o
Conceito, no qual, temos toda a sintese da Ideia, ndo mais como um objeto em

desenvolvimento através de graus; mas como ideia objetiva para si mesma.



Entre todos os momentos dialéticos tratados por Hegel em seu sistema, o que mais
tem relevancia neste trabalho é o que se segue. Uma vez que somente como Ideia
Absoluta, é que esta se exterioriza, formando o mundo exterior. A exteriorizacao da
Ideia Absoluta € o que neste trabalho sera tratado como “encarnacéo” para a doutrina

hegeliana.

A este ponto, o Universo inteiro de coisas, plantas, animais, homens, ndo é
algo oferecido ao conhecimento de uma mente, diferente de todas estas
coisas. [...] O mundo exterior € a prépria mente colocada fora de si, para se
identificar consigo propria, pelo conhecimento de si, exteriorizada, formando,
nesta unidade, a Ideia Absoluta (NOBREGA, 2007, p. 57).

Como tratado anteriormente, a Antitese esta na Tese, idéntica a Tese e oposta a ela.
Dessa forma, percebe-se que a antitese da Ideia surge como Natureza, idéntica e
oposta a ela. Segundo Nobrega (2007, p. 60), “a Natureza é a ldeia exteriorizada,
objetivada, na sua alteridade”. Aqui faz-se necessario caracterizar a transicdo entre
Ideia e Natureza, e, para tal, lancamos mao do segundo volume da Enciclopédia das

Ciéncias Filoséficas — Filosofia da Natureza.

Mantendo a metodologia dialética, abordada por Hegel, a Natureza é dividida em trés
momentos: (1) Mecanica — o ser-para-si ainda ndo € nenhuma individualidade
estética, ndo cabe ainda determinacfes e a matéria equivale como mera massa
informe; (2) Fisica — o corpo individual alcanga a forma e com isto temos juntamente
a revelacdo da gravidade como dominio do ser-para-si sobre a variedade, a
individualidade esta ligada em singulares e exclusivas propriedades especificas, e
ainda ndo, de modo total, presente; e (3) Fisica Organica — o organico é a totalidade
por natureza, uma individualidade por-si-essente, que em si se desenvolve até seu

diferente.

Cada degrau é um reino proprio da natureza, e todos parecem subsistir para si; mas

o Ultimo degrau € a unidade concreta de todos os antecedentes. Aqui segundo
Nobrega (2007), cada coisa ndo é senéo ideia, uma soma dos universais, outrora na
ideia absoluta como algo indeterminado. Enquanto natureza, estes se contrapuseram
mutuamente em cada sintese até encontrarem a conciliagdo, se agregando e

formando matéria, individualidades e, por fim, a subjetividade.

A ideia tem verdade e efetividade somente enquanto esta nela como
subjetiva; a vida, enquanto ideia apenas imediata, esta por isso fora de si, &
ndo-vida, apenas o cadaver do processo vital, 0 organismo como totalidade
da natureza existente como ndo-vida, mecénica e fisica (HEGEL, 1997, p.
351).



Na Fisica Organica, temos a sintese entre a Mecéanica e a Fisica, aqui, ideia chegou
a existéncia, em primeiro lugar a vida. Esta é: organismo geoldgico como a imagem
universal da vida; o organismo vegetal como subjetividade particular, formal; e

organismo animal como subjetividade concreta.

O primeiro momento da Fisica Orgéanica é como organismo geoldgico € a expressao

mais geral do conceito de vida. Pois,

ele em primeiro lugar é determinado como imediato [...]; a vida é, como sujeito
e processo, uma atividade essencialmente intermediante de si [para] consigo.
[...] Esta totalidade imediata pressuposta a ela prépria pela totalidade
subjetiva é apenas a figura do organismo — o corpo terrestre enquanto
sistema universal dos corpos individuais (HEGEL, 1997, p. 357).

A oposicdo para o organismo geologico vem como o0 organismo vegetal, na
subjetividade, segundo a qual o organismo é como algo singular e desenvolver-se-a
em um organismo objetivo. Segundo Hegel (1997) na planta, a primeira vitalidade
subjetiva imediata, onde o organismo objetivo e a subjetividade ainda séo idénticos,
ocorre um desintegrar-se em muitos individuos a parte — botéo, broto, galho etc. — é
também a planta total.

A Ultima sintese da Natureza traz nela todos 0s seus processos anteriores em
suprassuncao. O organismo animal, de acordo Hegel (1997) € a vitalidade como
natural, dispersada na multiplicidade dos viventes, os quais sdo, mesmo na
multiplicidade, organismos subjetivos, e € somente na ideia que eles sdo uma vida,

um sistema organico da mesma vida.

A vida do animal é assim, [...] este ponto mais alto da natureza, o idealismo
absoluto, é ter em si juntamente, numa maneira perfeitamente fluida, a
determinidade de sua corporeidade — é anexar e incorporar, e té-lo
incorporado — ao subjetivo este imediato (HEGEL, 1997, p. 450).

O organismo animal se da, primeiramente, pelo processo de corporificacdo, em
seguida, o juizo de vida e o terceiro e mais alto, “o da singularidade e universalidade

do individuo diante de si como género” (HEGEL, 1997, p. 455), ou seja,

no organismo humano [...] existe portanto em geral um tipo universal o qual e
a partir do qual — somente — a significacdo do organismo ndo-desenvolvido é
reconhecivel e nele pode ser desenvolvida (HEGEL, 1997, p. 455).

Segundo Barbieri (2010), Hegel descreve ao organismo humano o papel de ‘dominio
da natureza’, ndo numa referéncia a capacidade de atuar sobre ela, mas a de

interpreta-la, racionaliza-la, extrair da natureza a razéo absoluta.

Entéo, por exemplo, quando Hegel afirma [...] que o “homem inculto deixa-se
guiar totalmente pelo poder da forca e por determinidades naturais”,
provavelmente esteja se referindo aquele homem que néo faz a reflexao



sobre si e sobre o exterior, deixando de exercer sua fun¢do primordial, que é
0 uso da razdo (BARBIERI, 2010, p. 242).

O grande momento esta aqui, no Espirito, onde temos a concretizacao da Légica e da
Natureza. De acordo Oliveira (2016), no Espirito, temos a nega¢do da Natureza
enquanto tal, a Ideia se coloca frente a Natureza como Espirito, negando sua
alienacéao faz surgir o movimento de interiorizacao subjetiva, objetivacdo moral e, pbr
fim, a ideia enquanto Absoluta identidade. Aqui nos apresenta Hegel o momento da
racionalidade — “o espirito sera o momento da concretizagcdo da nossa segunda
natureza, que, embora natural, € ao mesmo tempo, por esséncia, racional”
(BARBIERI, 2010, p. 249).

com o Espirito, comeca o retorno. Com ele a Ideia sera ndo apenas em si,
como antes, mas também para si. Agora, com o Homem — porque é com ele
gue comeca o Espirito — a pura exterioridade comeca a ceder lugar a
interioridade, o objeto comeca a se identificar com o sujeito e o irracional
comega a se racionalizar (NOBREGA, 2007, p. 67).

2.2 A NATUREZA SE REALIZA ESPIRITO ABSOLUTO NAS RELACOES
HISTORICAS

A Fenomenologia do Espirito, obra exponencial de Hegel, retrata todo o processo de
realizacdo do Espirito Absoluto, o Ser puro abstraindo-se em todas as particularidades
deixa a alienacdo da natureza para a consciéncia absoluta. Mais especificamente, o
ser-ai se pbe a si mesmo, como uma oposicdo e se realiza nos processos de

suprassuncao histéricos.

No contexto da Fenomenologia do Espirito pretendemos demonstrar oS processos
histéricos e dialéticos pelo qual tomamos consciéncia até a autoconsciéncia. Nessa

obra,

Hegel tenta mostrar que a fundamentacao absoluta do saber é resultado de
um processo histérico-dialético no plano do fenémeno ao qual tem acesso o
olhar do Filésofo pelas oposicdes sucessivas e dialeticamente articuladas
entre a certeza do sujeito e a verdade do objeto (VAZ, 2018, p. 12).

O itinerario da fenomenologia consiste numa mediagao progressiva, em que um “eu’
estabelece com um “objeto” uma relagdo determinada, até sua total superagdo. A
primeira etapa desse itinerario é a consciéncia, no seu sentido estrito, isto &, a
consciéncia que olha e conhece o mundo como algo independente de si. Realiza-se
em trés momentos sucessivos: a) na certeza sensivel, b) na coisa concreta da

percepcao e c) no intelecto.



A certeza sensivel € o momento em que a verdade esta nos maltiplos sensiveis — uma
cor, odor, sabor ou uma textura, sendo que esses particulares sensiveis se repetem

de forma que o particular se transpde para o geral;

Enquanto estdo na coisidade, as propriedades sdo em si e para si, e
indiferentes umas as outras. Portanto, na verdade, é a prépria coisa que é
branca, e também cubica, e também tem sabor de sal etc. Ou seja: a coisa é
o também, ou o0 meio universal, no qual as propriedades subsistem, fora uma
da outra, sem se tocarem e sem se suprassumirem. Tomada assim, a coisa
€ "tomada como o verdadeiro" [percebida] (HEGEL, 2018, p. 99).

No momento da percepg¢éao a verdade que estava nos particulares passa para a coisa
concreta, formada pelo conjunto das propriedades sensiveis; no momento do intelecto
tem-se a percepgao que os objetos sao “fendbmenos” formados pelo intelecto de forma
que, nesse momento, a verdade esta nas leis da consciéncia, percebendo que o objeto
S0 se resolve no sujeito.

Nesses trés momentos se completa o conceito da consciéncia-de-si:

a) O puro Eu indiferenciado é seu primeiro objeto imediato.

b) Mas essa imediatez mesma é absoluta mediagdo: € somente como o
suprassumir do objeto independente; ou seja; ela € desejo. A satisfagdo do
desejo é a reflexdo da consciéncia-de-si sobre si mesma, ou a certeza que
veio-a-ser verdade.

¢) Mas a verdade dessa certeza € antes a reflexdo redobrada, a duplicacédo
da consciéncia, objeto que p6e em si mesmo seu ser-outro, ou a diferenca
de-nada, e nisso é independente (HEGEL, 2018, p. 141).

No momento do intelecto o sujeito/Eu se percebe como uma autoconsciéncia
indeterminada. A determinacdo do “eu” € estabelecida pela relagdao que o sujeito
comeca a fazer de si com o0s objetos e de si, uma autoconsciéncia, com outra

autoconsciéncia.

A autoconsciéncia € o produto do processo histérico-dialético, no qual a verdade
passa pela certeza sensivel, pelos objetos concretos, pelo intelecto do préprio sujeito

e é suprassumida na reflexao.

3 O VERBO-ENCARNADO NA DOUTRINA CRISTA NO PROLOGO DO
EVANGELHO DE JOAO

Como apresentado no inicio desse trabalho, o pensamento hegeliano trata tanto da
Ideia absoluta em seu percurso descendente de alienagdo, como o ascendente,
enquanto esta se realiza como Espirito absoluto. O percurso descendente, para o

presente estudo, sera tratado como a “encarnac¢ao” da Ideia, onde surge como seu



contrario idéntico na Natureza. O termo encarnag¢do é mais comumente atribuido a
religido cristd, para a qual, Jesus € Deus encarnado na humanidade. A figura de Jesus
encarnado, pela fé cristd, € apresentado em diversos escritos candnicos, como 0s
evangelhos segundo Lucas, Marcos, Mateus como também nas Epistolas paulinas.
No entanto, o Evangelho escrito por Jodo serd o subsidio para tal estudo, uma vez
que este trata Jesus Cristo como ‘A Palavra’ —“... e a Palavra era Deus” (BIBLIA, 2017,
p. 2186).

Em virtude da revelacdo ter se dado no contexto cultural do povo hebreu, o
cristianismo assume sua histéria como primicias da realizacao do projeto de salvacéo,
no qual, Deus revelou sua lei aos homens através de Abrado e Moisés, para conduzi-
los a realizacdo plena da promessa de uma nacao absoluta, soberana e Unica. Uma

vez que,

no devido tempo [Deus] chamou Abrado, para fazer dele pai dum grande povo
[...], povo que, depois dos patriarcas, ele instruiu, por meio de Moisés e dos
profetas, para que o reconhecessem como Unico Deus vivo e verdadeiro, pai
proveniente e juiz justo, e para que esperassem o Salvador prometido; assim
preparou Deus através dos tempos o caminho ao Evangelho (PAULO VI,
1965, n. 3).

No entanto, esse Deus revelado aos hebreus ndo se deu a conhecer, nem seu nome
nem sua face. Nesse sentido percebe-se que mesmo no agir, historicamente através
dos seus escolhidos, o Deus tratado na primeira alianca, permanece desconhecido e
em outras palavras indeterminado. Segundo o magistério da Igreja Catdlica, a primeira
alianga, revelada através de Abrado, Moisés e os profetas tem como finalidade a

revelacao de Jesus Cristo, a Palavra definitiva.

A plena realizacdo apontada pela primeira alianca tem seu inicio com a chegada do
“Salvador prometido”. Esse Salvador € tratado no evangelho de Jo&o, em especial 0
prélogo, como a Palavra de Deus-Pai, encarnado na humanidade. O préprio texto de
Jodo ja faz relacdo com o mistério anunciado em Jesus com as leis reveladas em
Moisés, “Porque a Lei foi dada por Moisés; a graca e a verdade vieram por Jesus
Cristo” (MAIA, 2009, p. 56).

O texto do prdlogo inicia com as seguintes palavras: “No principio ja existia a Palavra
e a Palavra se dirigia a Deus e a Palavra era Deus” (BIBLIA, 2017, p. 2186). Segundo
Santos, Xavier e Araujo (2011) a Palavra é esséncia divina e esta atua como agente
da criagcdo, como o originador de todas as coisas. O versiculo 2 — “a Palavra estava

junto de Deus” (BIBLIA, 2017, p. 2186), faz referéncia a este primeiro, que ressalta a



Palavra como identidade comunicante com Deus, presente Nele e com Ele desde o
principio.

O termo “no principio” escolhido pelo autor do prélogo faz direta referéncia a criagao
do mundo segundo a tradicdo hebraica, a qual esta descrita — também para o
cristianismo — no livro do Génesis. “Ao comecar com a criagdo do mundo o autor
responsavel pela composicéo final faz subir audaciosamente a histéria da salvagéo
até o momento primordial, “o principio” de tudo” (BIBLIA, 2017, p. 15). Subentende-se
agui, que o prélogo resgata tal texto demonstrando a plena relacdo da Palavra criadora
no Génesis com a Palavra redentora nos Evangelhos. Os dois primeiros versiculos
descrevem que “no principio, criou Deus o céu e a terra. A terra era um caos informe;
sobre a face do abismo, a treva. E o alento de Deus revoava sobre a face das aguas”
(BIBLIA, 2017, p. 16).

O versiculo 3 — “Tudo existiu por meio dela” (BIBLIA, 2017, p. 2186) — descreve a
Palavra como ministro na criagdo, aquele que serviu como ordenador e subsidio para
a criacdo. Nas palavras “o visivel veio a existir das coisas que nao aparecem”, do livro
dos Hebreus, consideradas juntas com “No principio criou Deus os céus e a terra”, do
Génesis, indicam que o mundo fora formado do nada, pela Palavra Divina, no sentido
gue antes do fiat criativo Divino ndo havia qualquer outra espécie de existéncia. No
versiculo seguinte, “Nela havia vida, e a vida era a luz dos homens” (BIBLIA, 2017, p.

2186), vé-se o Filho como existéncia propria, o qual compartilha da vida de Deus.

7

No quinto versiculo € descrito, “A luz brilha nas trevas, e as trevas ndo a
compreenderam” (BIBLIA, 2017, p. 2186), porque o evangelista esta falando de
criacdo, e ndo esta descrevendo um universo dualistico, no qual trevas emergem
como oposicao a luz da Palavra, desta forma ele tem trevas como auséncia da luz.
Segundo Santos, Xavier e Araujo (2011, p. 11) “Luz (phos), metaforicamente, refere-
se a verdade e ao conhecimento de Deus, como trevas (skotia) refere-se a ignorancia

quanto as coisas divinas”.

Nos versiculos 6 ao 8 e 15, o evangelista descreve a figura e missdo de Jodo Batista,
0 qual serd abordado no capitulo seguinte ao prélogo. Este é a “testemunha da luz”,
gue anuncia nao so a prioridade temporal do Cristo — “Aquele que vem depois de mim
existia antes de mim” (BIBLIA, 2017, p. 2186), destacando sua preexisténcia,

conforme inicio do Prélogo, mas também a primazia absoluta da Palavra.
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O versiculo 9, “a luz verdadeira que ilumina todo homem” (BIBLIA, 2017, p. 2186), da
uma outra atribuicdo a Palavra. Esta é tida como logos (razdo), a Luz primaria que
ilumina a todo homem. Assim, Cristo € a Unica e verdadeira razdo que Deus deu ao
mundo, e, portanto, a razdo para todo homem, capaz de conduzir a realizacdo da

criagao.

O décimo versiculo do prélogo traz o relato que “[A Palavra] estava no mundo, o
mundo existiu por ela, e o mundo n&do a reconheceu” (BIBLIA, 2017, p. 2187). “O verbo
ginosko (conheceu) significa adquirir conhecimento, perceber, sentir” (SANTOS,
XAVIER E ARAUJO, 2011). Essa palavra, com referéncia ao hebraico, indica um
relacionamento intimo, ou seja, 0 mundo nao vivenciou a intimidade de conhecer

profundamente a Palavra e se deixar ser conhecido profundamente por ela.

No versiculo 11 — “Veio aos seus e 0s seus ndo a acolheram” (BIBLIA, 2017, p. 2187)
— destaca a rejeicdo da Palavra pelo mundo, de modo especial, se refere aqueles
considerados como lar e familia de Deus, o povo da primeira alianga. Descreve-se nos
versiculos 12 e 13 a relacdo para aqueles que recebem/reconhecem a Palavra, 0
Cristo. Estes obtém o direito de se tornarem “filhos de Deus” (BIBLIA, 2017, p. 2187),
outra metafora para descrever ‘filhos de Deus’, é que ndo sao filhos nascidos pela
descendéncia natural — “que ndo nasceram do sangue” (BIBLIA, 2017, p. 2187) —, pois

nenhum homem é responsavel por semelhante nascimento, mas nasceram de Deus.

No versiculo 14 — “A Palavra se fez homem e acampou entre nés” (BIBLIA, 2017, p.
2187) — é a descricdo definitiva onde podemos dizer que a Palavra se encarna.
Segundo Maia (2009), a traducao literal do verbo eskhnwsen significa que a Palavra
armou sua tenda entre nds. E “vimos a sua gléria”, geralmente traduz o hebraico
kabhod, é uma palavra usada para denotar a manifestacédo visivel da auto-revelacao

de Deus em sua teofania.

Concluindo o prélogo, nos trés ultimos versiculos, ressalta-se a importancia da graca
voltando principalmente para a ideia de substituicdo — “Pois a lei foi promulgada por
meio de Moisés, a lealdade e a fidelidade se realizaram por Jesus Cristo” (BIBLIA,
2017, p. 2187) — de forma que, a antiga alianca € substituida pela nova alianca.
Portanto, tudo o que foi comecado pela Lei estaria, agora, sendo consumado e
realizado em Jesus. Retomando a revelacéo do Pai pelo Filho — “o Filho unico, Deus,
que estava ao lado do Pai, o explicou” (BIBLIA, 2017, p. 2187) — o qual quebra a

barreira que tornava impossivel para os humanos conhecerem a Deus. Assim nos
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descreve Maia (2009, p.102): “A visdo de Deus é permitida a todo aquele que crer:
‘Quem me viu, viu o Pai. N&o crés que eu estou no Pai e o Pai estd em mim?’ (Jo
14,9-10)".

4 PONTOS DE INTERSECAO DO ESPIRITO HEGELIANO COM O VERBO-
ENCARNADO CRISTAO

Tendo descrito aquilo que chamamos de “encarnacao” na filosofia hegeliana e “A
Palavra” encarnada no contexto da doutrina cristd, faz-se necessario analisar ambos
0S pensamentos e expor seus pontos de convergéncia. Pois, como foi dito
anteriormente, percebemos que existe uma certa semelhanca entre elas, o que para
nos é de suma importancia determina-las. Observa-se que aquilo que vimos até aqui
ha,

de encontrar agora a sua mais perfeita expressdo em um ser que une

perfeitamente o finito e o infinito, Deus e o Homem. A religido crista é que nos

apresenta essa novidade em seu personagem central, que tem j& em sua

prépria vida (nascimento, morte e ressurreicdo) uma expressdo do dogma
hegeliano da verdade dialética (FIENI, 2010, p.87).

Em primeira instancia, devemos relaciona-las no seu conceito geral. O sistema de
Hegel tem como conteldo a ideia, esta, através dos momentos dialéticos constitui a
realidade natural, afim de que a propria ideia se identifigue como Espirito Absoluto.
Na doutrina cristd o conteudo da encarnacdo € Deus-Pai, que através do Filho
(Palavra) cria e ordena todas as coisas, afim de “que todos sejam um” (BIBLIA, 2017,
p. 2236).

Ficam-se, entdo, evidentes 0s seguintes pontos: a) o conteuado da encarnacao, aquilo
gue se aliena, para a doutrina hegeliana é a Ideia, na doutrina crista é a Divindade; b)
o0 meio, o modo como se d& a encarnacdo, para Hegel é através da Dialética, no
cristianismo é o proprio Cristo, a “Palavra”; e c) a finalidade da encarnacao no sistema

hegeliano € a Auto identificacédo e na fé cristdo € a plena Unidade.

Nos dois sistemas o principio esta ligado a um conceito absoluto e indeterminado. No
judaismo, Yahveh — o nome de Deus — & inominavel e na sua presenca dever-se-ia
cobrir o rosto para ndo morrer. Assim sendo, mesmo onipotente, detentor de todas as
qualidades, este ndo deveria possuir determinacdo alguma. Poder-se-ia até dizer as
qualidades de Deus, como misericordia, sabedoria ou poder, mas jamais aquilo que

ele é. Hegel nos apresenta a Ideia Absoluta, como sintese de toda a ideia abstrata, e
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inicio da “encarnagéo”, ela tem em-si todos 0s conceitos para a existéncia, como
qualidade, quantidade, medida e esséncia, no entanto, estes conceitos ndo passam

de universais que necessitam objetivar-se.

Na doutrina da encarnacao, apresentada nos primeiros versiculos do Prélogo de Joéao,
descreve que a existéncia € atribuida a Palavra, essa como esséncia divina é o
impulso criador e ordenador. A Palavra versa sobre o nada — aqui vale ressaltar que
nao é o antagonico de Ser mas a auséncia deste — e dele faz surgir toda forma de
existéncia. O versar do Conceito Absoluto € sobre si mesmo, emerge frente a ideia
absoluta o0 espagco — um completo contrario. E importante salientar que, para o
conceito cristdo, na criacdo a Palavra ainda € desforme, ela é o agente, o impulso
criativo divino. Quanto a forma, a mesma estard ligada diretamente ao evento
encarnacao, na qual “se fazendo homem e acampando entre nés” o indeterminavel

tomard um nome e um rosto.

A forma criativa, descrita nos textos biblicos, especificamente no livro do Génesis,
demonstra Deus que age através de sua palavra: Faca-se. De acordo com sua ordem
cada coisa toma sua existéncia e ocupa sua funcao por Ele determinada, um exemplo
séo o Sol e a Lua: “Existam luzeiros na abdbada do céu para separar o dia da noite,
[...] e sirvam de luzeiros na ab6bada do céu para iluminar a terra” (BIBLIA, 2017, p.
16). Na Ciéncia da Natureza, conjunto dialético da objetivacéo da ideia, Hegel faz-nos
perceber que as coisas tem sua existéncia devido a composicdo dos conceitos
universais. Como lugar € a sintese/composi¢cao entre o espaco e o tempo, assim se
procedera em toda a natureza até o organismo animal como sintese entre o conceito

de vida geral (geoldgica) e a vida enquanto subjetividade particular (vegetal).

O ultimo conceito a objetivar-se na Natureza € a vida. Conceito este que implica o
novo mais importante na realizacdo do espirito, a subjetividade. O prélogo apresenta
esse conceito enquanto esséncia divina, da qual, participam mutuamente o Pai e o
Filho. O Filho partilha essa esséncia com a humanidade. Vale ressaltar que, na
Natureza temos trés contexto para o conceito de vida, primeiro como vida geral ao
falar dos processos geoldgicos terrestres, a vida como vegetal e por fim a vida como
uma subjetividade concreta. Concreta, porque, é a perfeita mediacdo entre a
corporeidade (presenca no mundo) e a subjetividade da alma. Na doutrina crista,
Jesus é o conceito pleno de vida, uma vez que este é o mediador perfeito entre 0s

individuos entre si e os individuos finitos com o Ser infinito.
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Em dois versiculos do prélogo, o quinto e o décimo, vemos a utilizacdo de termos que
remetem ao conhecer ou o desconhecer da Palavra divina, que estava no mundo
enquanto seu impulso criativo. Mesmo formada e ordenada pela Palavra divina a
criacao necessitava de uma subjetividade capaz de retirar a razao das proprias coisas.

Como por exemplo dar nomes aos animais. Pois,

no ato de diferenciar-se de si mesmo Deus cria a natureza, mas esta [...] ndo
entra em uma relagdo com o seu criador e se encerra em sua coisidade bruta,
seca e muda. Falta a ela o maior dom que a criatura pode receber; o
pensamento. Por isso, Hegel escrever que ‘Deus é Espirito, mas a natureza
nada sabe de Espirito’, pois ela é desprovida de inteligéncia (FIENI, 2010,
p.96).

A Ultima criacdo descrita € o proprio homem, tanto no texto biblico como na ciéncia da
natureza, este dotado de uma subjetividade capaz de retirar a razdo alienada na
natureza, trazer para si e por fim “liberta-la” como Espirito Absoluto. Como organismo
animal mais completo o homem tem a plena objetividade da ideia e como racional a
possibilidade de trazer a consciéncia-de-si para a ideia alienada. Assim entendemos
a importancia do homem racional tanto na doutrina crista quanto na filosofia hegeliana,

pois,

Deus ndo podia se manter apenas como esse interior e deveria se tornar
efetivo. A sua realidade precisava ser garantida na medida em que ele fosse
pensado por um outro (0 Homem). Enquanto ele fosse uma eterna esséncia
simples ele seria espirito apenas segundo uma palavra vazia. Mas esta
esséncia simples implicava, em seu conceito mais intimo, a existéncia do seu
outro (0 negativo em si mesmo, a negatividade do puro pensar) para a sua
realizacéo (FIENI, 2010, p.95).

Ao trabalhar o seu sistema nas Ciéncias Filoséficas, Hegel ndo tem um discurso
teoldgico, onde procura descrever e justificar a existéncia de Deus, ou de uma
divindade absoluta. Nessa obra ele intenta explicitar a formag&o do mundo logico pelo
qgual o ser se realiza e como este mundo légico faz surgir a diversidade de coisas no
mundo natural. A doutrina cristd apresenta o conceito de criacdo, pelo qual do nada

Deus fez surgir as coisas, através de sua Palavra.

Quando se trata de Hegel uma coisa nédo pode ficar despercebida, que é a forma como
todas as coisas fazem parte de um contexto politico e moral. Quando falamos do
Cristo este deve ser lido dentro do seu mundo judaico, podendo assim identificar o
grau de evolucéo do espirito até entdo e como a pessoa de Jesus Cristo o influencia.
Hegel determina como ponto fundamental para a consciéncia-de-si a relagdo, por isso
a importancia do contexto social, ao relacionar-se com objetos e com outra

consciéncia, como alteridade, o individuo toma a consciéncia-de-si.
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Embora de forma néo direta, temos a delimitacdo ja no prélogo da missédo de Jesus
Cristo, como enviado do Pai, ele deve reunir a criacdo que outrora foi dispersada e
em sua “queda” perderam a capacidade de identificar e se relacionar intimamente com
o divino. Anteriormente foi dito que Hegel associa ao organismo humano o papel tnico
de “dominar” a natureza, ndo numa referéncia a capacidade de atuar sobre ela, de
transformé-la, mas refere-se a capacidade de interpretar, racionalizar a natureza,

reunindo-a numa razao absoluta.

Ao final do prélogo temos um destaque muito importante, no qual o autor faz uma
relacdo entre a alianca com o povo através de Moisés e a nova alianca em Jesus
Cristo. Podemos ainda dizer que ele néo vai descrever nova aliangca, como que
abolindo a antiga, mas sim como renovada e elevada a sua plenitude. Pois, como traz
o proéprio texto biblico, a graca e a verdade vieram por Jesus Cristo. O jovem Hegel
abordara o tema nas obras de sua juventude, onde ele vé no judaismo uma forma de
alienacgéao, fundada nas autoridades externas e num legalismo cego, “Jesus apresenta
ao povo judeu a ideia de que a divindade esta presente no coracdo do homem: e este

pode encontrar as leis eternas em seu interior...” (SILVA, 2007, p. 35).

Zabatiero (2012) nos apresenta que a religido € um rebento do espirito divino, ndo
uma invencao de seres humanos, mas um efeito do divino em acdo, do processo
divino produtivo dentro da humanidade. Assim percebemos que Hegel trata a religido
e da politica como “um relacionamento entre o Estado e a comunidade religiosa”.
Assim ele nos faz entender que o Estado tem como dever a promoc¢ao da comunidade
religiosa afim de que tenham toda assisténcia necessaria, da mesma forma a religido
tem por funcéo sustentar o Estado. Os individuos politicos, éticos e religiosos realizam
0 absoluto e projetam fora da Natureza o Espirito nas instituicoes, isto é, o Estado, a

Cultura e a Religiao.

Temos aqui uma critica historica provocada por Jesus, ele se percebe como a
divindade objetiva, isto €, “filho de Deus” tem por missao ser “a luz verdadeira” que
ilumina os homens e os faz tomar a mesma consciéncia. O caminho proposto por

Jesus para alcangar a unidade com Deus-Pai € lei da fé e do amor.

O verbo-encarnado permanece na historia, no evento da encarnagéo do Cristo temos
o suprassuncdo do Verbo-encarnado, este deixa de falar pelos profetas, deixa a
alienacéo da natureza para no contexto da sociedade judaica, revela-se como a face

de Deus na humanidade. O verbo-encarnado d& ao Ser consciéncia e consciéncia-
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de-si, como Filho do Homem, é capaz de retirar da criacdo, o ser-ai alienado, o ser

absoluto, unificando os particulares e formando um Unico espirito absoluto.

5 CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento de Hegel foi demonstrado em seu movimento ascendente e
descendente. Quando a ideia se limita, descendente, e quando os limites da ideia se
ultrapassam no Absoluto, ascendente. Enquanto limita-se, faz perceber, que a ideia
se diversifica em conceitos, para depois aglomerar-se em corpos objetivados, como
contrarios pacificados. A objetivacdo da ideia, o sentido de encarnacao trato nesse
estudo, tem como ponto maximo na Natureza, como Fisica Organica no qual o

conceito de vida se torna objetivado, como subjetividade concreta.

Nos trés momentos da Fisica Organica tem-se a expressdo de vida no sistema
hegeliano. Primeiramente, geoldgico voltando para os préprios processos terrestres
uma vida enquanto sistema universal dos corpos individuais, mas sem subijetividade.
Vale ainda é reforcar neste estudo a importancia da consciéncia humana sobre
sistema terrestre como vida, uma vida que sistematiza todas as outras em seu interior,

em virtude, das inUmeras discussdes atuais sobre a recuperacdo do ambiente global.

Segundo é o organismo vegetal, surgindo como um organismo de subjetividade inicial
e imediata. Como sintese, é no terceiro momento, o organismo animal que a
subjetividade se concretiza como mediacdo da corporeidade, ndo uma simples
presenca no mundo. A mediacdo tem como principio a subjetividade individual que
tateando o mundo objetivado toma consciéncia, esta, s6 alcancara a consciéncia-de-

si pelas relacdes, abertura para o Espirito.

O cristianismo influenciou o jovem Hegel desde sua formacao inicial. E a criacao do
mundo segundo os conceitos cristdos se acham tracos marcantes em sua filosofia. O
prélogo presente no Evangelho de Joao faz uma perfeita conexéo entre a criacdo do
mundo e Jesus Cristo, principalmente quando levado em conta que inicia com o
mesmo termo usado no livro do Génesis. A pessoa de Jesus Cristo, filho de Deus,
estava com Deus-Pai desde o principio e, segundo o texto, o Filho € a palavra divina

qgue versando sobre o nada fez surgir toda a criacao, inclusive o homem.

O homem, de modo especial, foi feito a imagem e semelhanca de Deus e dotado de

razao, este logos divino, unicamente partilhado com a humanidade por Ele, a Palavra.



Essa Palavra mesmo sendo o agente criativo/ordenador do mundo e dos homens,
ficou por eles desconhecido. Quando a Palavra “armou sua tenta” (BIBLIA, 2017, p.
2187) em meio aos homens, isto €, se fez carne, leva a cabo a missao de iluminar a
mente humana, afim de, que reconhecendo o Pai nele, toda a criacdo fosse reunida

novamente.

A doutrina hegeliana converge em varios pontos com a doutrina cristd. Primeiramente,
ficou evidenciado a propria acéao criadora da Palavra, Deus e a Ideia absoluta tinham
em si mesmos todos 0S conceitos para as coisas, mas somente no movimento da
“Palavra” sobre 0 nada e da |deia sobre si mesma € que os conceitos atingem o grau
de existéncias objetivadas. Um outro ponto de intersecdo € o Homem, enquanto
produto do agir criativo, em ambos o0 homem surge como suprassunc¢ao de toda a
natureza, feito dotado de uma subjetividade concreta capaz de extrair da natureza a
sua razao latente. Jesus Cristo, a Palavra divina, tem em sua encarnagao o sentido
de unificar toda a criacdo em um Unico Espirito, aqui encontramos um distanciamento,
pois em Hegel ndo € unir, mas revelar um Espirito Absoluto que ja esta presente,

alienado nos patrticulares.

Deste trabalho puderam ser delineados os seguintes conceitos: 0 movimento dialético
como acao criativa da Ideia; a razdo humana como suprassunc¢ado da natureza; e a
finalidade da subjetividade humana como extratora da razdo latente. Uma proposta
de pesquisa futura seria o proprio valor da subjetividade humana, esta como mediacéo
da realidade finita ao infinito, ndo deixando de levar em conta a evidente carga crista
de Hegel, contrapor os caminhos de “Salvagado” apresentado por Jesus Cristo nos
evangelhos e como eles podem iluminar ou ndo o préprio conceito de mediacao

hegeliano.
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