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RESUMO

O presente artigo se perguntou se é possivel estabelecer a analogia entre a Filosofia de Séneca
e os escritos de Paulo de Tarso. O objetivo geral foi de compreender a possivel analogia entre
a Filosofia destes autores. Para isso foi necessario: descrever as contribuicdes do Estoicismo
para a formacédo da cultura ocidental e do pensamento greco-romano; identificar os principais
conceitos da filosofia estoica de Séneca, a partir das suas cartas; analisar a influéncia da filosofia
helénica, no processo de formacéo intelectual do pensamento de Paulo de Tarso; comparar a
producdo filosofica de Séneca com as ideias presentes nos escritos de Paulo de Tarso. Com uma
abordagem histdrico-filosofica, a pesquisa partiu do método dedutivo, com cunho exploratério,
comparando nas duas teorias as paridades de seus ideais frente as finalidades de seus autores.
Apesar das semelhangas que aproximam as duas teorias, as diferengas presentes entre os dois
pensadores colocam também um espaco significativo entre eles. Enquanto Séneca, a partir da
visdo estoica, V€ na razdo a supremacia e exceléncia do homem sébio e na filosofia a educacgéo
para o bem viver, Paulo, a partir da sua experiéncia de conversao, encontra na fé em Jesus Cristo
a exceléncia que une toda a humanidade a bem viver e liberta 0 homem da escraviddo do
pecado.
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ABSTRACT

The present article asked if it is possible to establish an analogy between Seneca’s philosophy
and Paul of Tarsus’s writings. The general objective was to understand the possible analogy
between the Philosophy of these authors. Therefore, it was necessary describe Stoicism's
contributions to the formation of Western culture and Greco-Roman thought; identify the main
concepts of Seneca's stoic philosophy, from his letters; analyze the influence of Hellenic
philosophy, in the intellectual formation process of Paul of Tarsus's thought; compare Seneca's
philosophical production with the ideas present in Paul of Tarsus’s writings. With a historical-
philosophical approach, the research started from the deductive method, with an exploratory
nature, comparing in both theories the parities of their ideals in relation to the purposes of their
authors. Despite the similarities that approximate the two theories, the differences present
between both thinkers also place a significant space between them. While Seneca, from the
Stoic point of view, sees in reason the supremacy and excellence of the wise man and in
philosophy education for good living, Paul, from his conversion experience, finds in the faith
in Jesus Christ the excellence that unites all humanity to a good living and frees man from the
slavery of sin.
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Com a expansao do império romano e a derrota da Grécia pela Maceddnia em 338 a.C., a pdlis
grega, lugar da discussdo e producdo da filosofia grega, perdeu a sua hegemonia. Em
contrapartida, o pensamento grego se expandiu para além das fronteiras da pdlis. Este periodo,
denominado helenistico, € marcado como a transigdo entre 0 pensamento antigo e medieval e
apresenta-se com uma abordagem focada no homem como um ser ético individual e pela busca
da felicidade (eudaimonia). Uma de suas principais caracteristicas é a incorporacao da filosofia
grega a cultura romana, contribuindo para o desenvolvimento da sociedade, adaptando-se a
localidade em que estava (MATTAR, 2010).

O Estoicismo foi uma escola filos6fica marcante deste periodo, com uma vasta producao
intelectual entre os séculos Il a.C. e IV da Era Cristd. (BRAGA JUNIOR e LOPES, 2015).
Dividido em trés periodos, o Estoicismo determinou a visdo da sociedade greco-romana no
mundo (fisica), na linguagem, na razéo (légica) e, acima de tudo, no comportamento moral das
pessoas (ética). Entre os grandes pensadores e representantes dessa escola, pode-se citar 0
fundador Zendo de Citium (334-262 a.C.), Cleanto de Assos (321-232 a.C.), Crisipo (280-210
a.C.), Posidonio de Apameia (135-51 a.C.), Panécio de Rodes (180-110 a.C.), Séneca (4.a.C.-
65 d.C.), Epiteto (55-135d.C.) e Marco Aurélio (121-180 d.C.) (BRUN, 1997).

Séneca, um dos expoentes do periodo conhecido como novo estoicismo (séculos I-11 d.C.),
nasceu na Espanha e faleceu em Roma no ano de 65 d.C. Adquiriu um grande conhecimento da
filosofia do pdrtico, sendo um dos principais pensadores que fizeram com que o estoicismo
retornasse a sua proposta de pensamento sobre as questdes de ordem moral. Na politica,
desempenhou atividades de aconselhamento no império de Nero, entre 54 a 62 d.C. e produziu
uma vasta e significativa obra literaria, apresentando desde tragédias e producdes filoséficas
como De Ira (Sobre a Ira), De Brevitate vitae (Sobre a brevidade da Vida), De Vita Beata (Da
Vida feliz) e a obra principal e central de seu pensamento estoico, Epistulae ad Lucilium (Cartas
a Lucilio) (CAMPOQOS, 1991).

Paralelamente ao crescimento e desenvolvimento da filosofia helenistica, conforme podemos
perceber por meio da cronologia, desenvolve-se o pensamento cristio (MATTAR, 2010). Um
dos expoentes e propagadores do cristianismo, Paulo nasceu por volta da primeira década do
século I d.C., em Tarso da Cilicia, cidade de grande importancia comercial na regido e de

formacdo multicultural diante da expansao do império romano (HENGEL, 1991).

De origem judia e cidaddo romano (como ele se identifica nos atos dos apdstolos, segundo o
evangelista Lucas), Paulo demonstra um amplo conhecimento acerca da cultura e filosofia

greco-romana, fruto de sua educacdo helenizante como demonstra em grande parte de seus



escritos (RAMOS, PIMENTEL, et al., 2012). Paulo era um judeu-romano e considera-lo de
outra maneira pode levar a uma ma compreensdo da mensagem anunciada por ele em suas
cartas. Assim para alcancar a todos os povos, em especial 0s ndo judeus, ele utiliza de elementos
da inculturacdo para a partir disto evangelizar e levar as pessoas a conversdo (SAMPLEY,
2008).

O presente artigo se perguntou se é possivel estabelecer a analogia entre a Filosofia de Séneca
e os escritos de Paulo de Tarso. O objetivo geral foi de compreender a possivel analogia entre

a Filosofia de Séneca e os Escritos Paulinos.

Os objetivos especificos foram: descrever as contribui¢cdes do Estoicismo para a formacdo da
cultura ocidental e do pensamento greco-romano; identificar os principais conceitos da filosofia
de Séneca, a partir das suas cartas; analisar a influéncia da filosofia helénica, em especial do
Estoicismo, no processo de formacéo intelectual do pensamento de Paulo de Tarso; comparar
a producdo filosofica de Séneca com as ideias presentes nos escritos de Paulo de Tarso.

A presente pesquisa partiu do crescente interesse da atualidade, tanto das areas da Teologia
quanto da Filosofia, em se estudar e situar as cartas de Paulo no ambiente greco-romano. Esta
abordagem, faz-se necessaria, pois amplia a compreensdo do pensamento de Paulo Apostolo,
partindo de uma visdo social e cultural que predominava na época. Ambos buscaram responder
e solucionar conflitos e indagacGes pertinentes aquela época, e apesar de possuirem
semelhancas entre 0s seus pensamentos, cada um estabelece a sua argumentacdo partindo
daquilo que o norteava: Séneca por meio da filosofia estoica e Paulo pela sua experiéncia crista.
A partir da andlise comparativa entre o pensamento de Séneca e Paulo podemos identificar
caminhos e conjecturas que nos ajudam a pensar as problematicas que perduram em nossa
sociedade, desde o inicio da nossa era. Tanto Séneca quanto Paulo discutiram sobre varias
tematicas como no campo da ética, da vida social, da politica, sobre o sentido da vida, entre
outros.

Com uma abordagem histérico-filosofica, a pesquisa partiu do método dedutivo (GIL, 2008),
com cunho exploratoério, buscando o levantamento de argumentos e hipoteses, com base na
relacdo de semelhanca e diferencas entre as teorias de Séneca e Paulo de Tarso (GIL, 2002).
Empregando o método comparativo foram analisadas as duas teorias, em confronto com as
paridades de seus ideais frente as finalidades de seus autores (MARCONI e LAKATOS, 2003).
Utilizou-se como fonte priméaria a pesquisa documental das obras principais dos respectivos

autores, “Cartas a Lucilio — Séneca” e as 7 cartas consideradas auténticas paulinas: Romanos,



1 e 2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses e Filémon (SAMPLEY, 2008). Como

fonte secundaria, buscou-se uma pesquisa bibliografica sobre a temaética.

2 O HELENISMO E O COSMOPOLITISMO

Considerado como transicdo entre a Era classica de Platdo e Aristoteles e a ldade Média, o
periodo helenistico marcou o pensamento de toda humanidade. Nesta fase, aconteceram
grandes fatos historicos, como o surgimento do Império Alexandrino na Maced6nia, 0 inicio
do cristianismo e a queda do Império Romano. O helenismo foi marcado por diversas correntes
de pensamentos filosoficos e religiosos que nos influenciam até o presente momento
(MATTAR, 2010).

Segundo Marilena Chaui (2010), podemos definir o helenismo como as atividades culturais que
foram desenvolvidas desde a morte de Alexandre Magno (323 a.C.) até o fim do Império
Romano (séc. V d.C.). Durante esta época, a cultura grega tornou-se patriménio comum de
todos os paises mediterraneos. “Desde a morte de Alexandre até a conquista romana, vemo-la
dominar, gradualmente, o Egito e a Siria, alcancando Roma e a Espanha, 0s meios judaicos
esclarecidos, a nobreza romana”. (BREHIER apud. CHAUI, 2010, p. 20).

A presenca dominante da lingua grega, sob forma de koiné (xoiv#j) ou dialeto comum em todo
0 mundo conhecido, iniciada por Alexandre, provocou uma série de mudancas das antigas
conviccdes e na vida do povo grego (MATTAR, 2010). Alexandre defendia que deveria
cumprir uma misséo civilizatéria sobre todos os paises e ragas da terra (monarquia universal),
resultando na ruina da polis® e no entendimento do homem como cidaddo. Segundo Giovani
Reale (19944, p. 6),

De cidaddo, o homem torna-se simples stdito; deixa de valer pelo seu antigo valor
civico, pois todas as decisdes relativas a coisa publica sdo tomadas sem a sua
contribuicdo; a vida dos novos Estados desenvolve-se independentemente do seu
querer; caem as razdes das suas antigas paixdes, sente-se repentinamente vazio de
conteudo.

A partir de entdo, a filosofia toma o k6smos como paradigma da Unica polis conhecida pelos
fil6sofos, que agora sdo cosmopolitas, ou seja, cidaddos do mundo, na busca da universalidade
humana. O mundo todo torna-se uma “cidade”, na qual todos os homens vivem juntos, onde

todos sdo iguais e desfrutam da mesma linguagem e cultura. O cosmopolitismo da era

3 O homem era entendido como cidadéo que participava das decisdes da polis, e estes conceitos, até entdo, eram
fundamentais para se entender a filosofia grega. Além disso, todo o sistema filoséfico, seja de Aristoteles, seja de
Platdo, tem como base a agdo na vida politica (esfera social) e a ética como sustento dessa a¢cdo no campo pessoal.
A partir do Helenismo, o homem descobre-se como individuo. (REALE, 1994a).



helenistica, torna-se uma tese dominante e universal, sem a presenca de uma antitese real ou
ideal (REALE, 1994a).

Além disso, podemos afirmar que este periodo exprime tambeém uma comunicagéo intensa entre
as criagdes culturais e filosoficas gregas e orientais. Isso porque essas culturas estavam
submetidas a um mesmo e unico poder centralizador (inicialmente a Alexandria e a partir de
146 a.C. a Roma), e ligadas por rotas. A partir desta relacéo intercultural, pode-se afirmar o
desenvolvimento de uma cultura reconhecida propriamente como helenistica, que abarca tragos

tanto da cultura do oriente, como do ocidente, criando um espago cultural (SANSON, 1988).

Brehier, citado por Chaui (2010, p. 20), afirma que “ao mesmo tempo que as influéncias gregas
se fazem sentir até o Extremo Oriente, vemos, inversamente, a partir das expedicdes de

Alexandre, o ocidente grego abrir-se as influéncias do Oriente e do Extremo Oriente”.

As religides orientais serviram de influéncia e auxiliaram na construcdo do pensamento
filosofico que imperou na eépoca. No periodo helenistico a religido filosofica esotérica dos
antigos gregos, que entre 0s principais tragos se tem o monoteismo como critica do
irracionalismo supersticioso da religido civico-popular politeista grega, popularizou-se. O sdbio
helenistico buscava o autodominio de sua vontade racional contra a poténcia das paixdes e dos
vicios. A filosofia, entdo, apresentava-se como ‘caminho de salvagdo’, itinerario espiritual para

guiar a acdo do homem, assemelhando-se as religides orientais (CHAUI, 2010).

Desse modo, a filosofia se torna a fonte da qual o homem helenistico extrai os seus valores que
antes extraia da polis e da religido. Ela oferece novos conteldos para uma vida espiritual,
iluminando as consciéncias e ajudando o homem a viver e ser feliz, no tempo em que ele se
descobre sozinho e com suas ac¢des éticas independendo da politica. Segundo Giovanni Reale
(19944, p. 11), “Os filosofos da era helenistica sdo substancialmente moralistas, grandes

moralistas; sdo pregadores de um credo ético, sdo, a seu modo, apoOstolos e missionarios”.

Marilena Chaui (2010), em seu livro Introducdo a Historia da Filosofia, apresenta dois pontos
principais como aspecto de origem oriental do periodo helenistico. Em primeiro lugar, o
monoteismo filosofico, ou seja, a identificagdo da divindade sendo concebida como
Providéncia. Apesar de ser entendido de maneira diferente entre as escolas, algumas, como o
estoicismo, apresentam Deus e sua providéncia, com base na ordenacéo e governo do mundo,
da natureza e da vida humana. O outro aspecto € o fato de os fil6sofos comecarem a praticar o
proselitismo, lancando uso de recursos retdrico-literarios como os sermdes nas religides

orientais, se enquadrando em uma figura similar a um guia moral, pregando um credo ético.



Desta maneira, podemos afirmar que, por essas caracteristicas e fatos historico-sociais, a
filosofia surgida exerceu grande influéncia sobre o todo o povo, visto que diante deste momento
de crise para a sociedade grega, as pessoas buscavam consolo na filosofia, uma orientacéo para
0 agir moral no cotidiano. Este modo de pensar, fez-se presente ndo sé na filosofia, como
também em escritos de todo o periodo helenistico, como no inicio do cristianismo, em especial,

nas cartas paulinas.

2.1 PAULO E A EDUCACAO GRECO-ROMANA

Nas cartas de sua autoria, Paulo nfo conta onde nasceu. Entretanto, nos Atos dos Apdstolos®, o
evangelista Lucas apresenta, em varios momentos, Paulo como sendo da cidade de Tarso, na
Cilicia. Tarso era uma cidade bem-sucedida e de grande importancia na regido, especialmente
por sua grande atividade comercial, gracas a sua localizacdo préxima a uma das grandes rotas
comerciais para a regido da Siria ou da Asia menor (MURPHY-O'CONNOR, 1996). Para
Martin Hengel (1991), podemos considerar Tarso como uma ‘metropole’ da Cilicia, porque 1a
existia sempre um grande fluxo de pessoas de diversas areas e culturas do mundo para a
atividade comercial ou de plantio. Além disso, a partir de 66 a.C., quando a Cilicia se tornou
provincia romana, a cidade de Tarso alojava os administradores romanos (BECKER, 2007).

Apesar de manter em si muitos costumes orientais, havia nela um grande zelo e prestigio pela
filosofia e outras formacdes intelectuais, a ponto de se tornar uma das cidades de referéncia
sobre o desenvolvimento intelectual. Tarso se tornou um dos mais importantes centros estoicos
de filosofia do mundo, cidade considerada um microcosmo da cultura helenistica no
mediterraneo, com universidades e centros de estudos (BECKER, 2007). Ela pode ser
considerada o tragco de unido entre o cristianismo palestino e o mundo helénico e latino (MOTA,
1974).

Tarso [...] tornara-se um centro universitario tdo importante que, depois da reforma
levada a cabo por Atenodoro, filho adotivo de Tarso e preceptor de Augusto, eram 0s
professores quem fiscalizava a vida municipal e administrativa. Nas escolas,
ensinava-se oficialmente a doutrina estdica, tal como Zendo de Chipre, Aratos da
Cilicia, Crisipo e Apoldnio, todos eles nascidos em Tarso, a haviam formulado, e que
chegaria até nés sobretudo por meio de Séneca (DANIEL-ROPS, 1988, p. 62).

Portanto, a cidade em que Paulo nasceu, era bem governada e prospera. Apresentava uma
orientacdo grega com uma forte cultura oriental judaica. Podemos dizer que os cidadaos de

Tarso, estavam aptos a atuar tanto no oriente quanto no ocidente (MURPHY-O'CONNOR,

4 Atos 9, 11. 30; 11, 25; 21,39; 22, 3.



1996). Em suma, Paulo era um judeu helenista de Tarso, nascido em uma localidade em que o

judaismo havia apresentado de diversos modos um processo helenizante (PENNA, 2009).

O possivel status social de aristocrata de Paulo, no periodo pre-cristdo, faz, portanto, a educacéo
COMO um pressuposto, e suas cartas escritas em grego koiné (korvij), demonstram um excelente
dominio da lingua. A lingua grega escrita por Paulo é livre de certo semitismo e segue uma
comodidade impressionante do estilo grego, demonstrando uma certa naturalidade ao apostolo
em utilizar essa lingua (BECKER, 2007). Sua familiaridade com elementos das convencdes
literarias e retéricas da educacdo dos gregos, também demonstram que apenas quem possuisse
uma educacdo plena e completa poderia utiliza-los (HOCK, 2008). Para Daniel-Rops, a vida
em Tarso marcou profundamente o espirito de Paulo, que o auxiliou no processo de

evangelizacdo dos povos. A falar da vivéncia de Paulo em Tarso ele afirma:

A vida de Tarso marcard profundamente o seu espirito, fornecer-lhe-4 matéria para
inimeras alusGes atividades urbanas, ao comércio, ao direito, ao exército e aos jogos
do estadio, ao contrério de Jesus, um galileu do campo, que se refere sem cessar aos
aspectos da natureza, ao sopro dos ventos , a chuva que cai, ao voo alegre das aves. O
meio grego dar-lhe-4 a lingua , que ele utilizard com desembarago, bem como uma
cultura bastante vasta, que lhe -permitira citar ndo s6 urna frase do poeta Menandro ,
mas também versos do filésofo estdico Aretas ou do filésofo e poeta cretense
Epernénides , coisa que nenhum dos doze Apdstolos seria capaz de fazer (DANIEL-

ROPS, 1988, p. 62).

Além disso, o fato de Paulo possuir a cidadania romana desde o seu nascimento, sugere também
uma educacdo padrdo grega superior. “A cidadania romana era alcancada pelos filhos dos
judeus que se matriculavam, mediante pagamento de determinada taxa, nos gymnasii, nome
genérico das escolas de educacao fisica e também das academias de filosofia [...]” (MOTA,
1974, p. 184). Isso revela-nos a boa condigdo monetaria® e sugere o status social da familia de
Paulo, como pertencente a classe dos comerciantes ricos, uma espécie de aristocratas da
provincia (DANIEL-ROPS, 1988).

Paulo, sendo cidaddo romano, possuia a plenitude dos direitos civis, a capacidade de ser eleito
para a magistratura e privilégios em assuntos juridicos. Para Daniel-Rops (1988), pela
familiaridade e costume com os privilégios romanos, Paulo inclina-se a ver o Império Romano,
n&o como instrumento opressor, mas como uma organizagéo poderosa, de um grandeza positiva
e de uma lei justa, que legitima a sua lealdade e que contribui para a realizacdo dos designios

de Deus e 0 seu julgamento final, como expresso na Carta aos Romanos 2.

5«Q jus civitatis era um privilégio que Roma concedia muito raramente: a pessoas oriundas das provincias, a certos
protegidos ou , por vezes, a cidades inteiras que queria recompensar; sabe-se também que algumas vezes o
privilégio era comprado por um prego muito alto” (DANIEL-ROPS, 1988, p. 61).



Além disso, a educacdo biblica de Paulo tem base na traducdo biblica da Septuaginta, biblia
hebraica traduzida para o grego. Segundo Becker (2007), Paulo apresenta sua fala grega tao
fluente, por meio do aspecto linguistico de suas cartas, que parece impossivel que ele tenha tido
dominio do hebraico e aramaico. Para Hengel (1991), pelo dominio do grego e da Biblia grega
que Paulo apresenta, torna-se provavel que a sua primeira lingua ou a lingua que ele possuisse
mais habilidade fosse o grego, de modo que, para isso ele deve ter frequentado uma boa escola

primaria grega, que era também uma escola judaica.

As cartas de Paulo apresentam elementos que demonstram uma pessoa que provavelmente
passou por uma sequéncia curricular de educagdo greco-romana (HOCK, 2008). Essas cartas,
por sua extensdo e complexidade, apontam um autor com uma capacidade retdrica e intelectual
complexa, que tenha recebido um treinamento continuado a certa da composicdo do
pensamento e da oratdéria, o qual segundo educacdo da época, s6 era possivel a quem
completasse o terceiro estagio de escolaridade (HOCK, 2008).

Apesar dos anos de pregacdo missionaria de Paulo terem contribuido para o desenvolvimento
de sua habilidade retérica, para Ronald Hock (2008) se torna mais sensato admitir que a
pregacdo paulina se baseava num estudo e pratica anteriores a sua experiéncia de conversao.
Murphy-O’Connor (1996, p. 51) conclui que: “O que vimos da retérica de Paulo sugere um
dominio e uma confianca que provavelmente ndo foram obtidos sem longa prética, e
possivelmente um longo estudo também®”. A partir disto, pode-se inferir que provavelmente
foi também, neste contexto da escola retdrica, que Paulo foi exposto as varias vertentes da
filosofia grega, a qual fazia parte do sistema de educacgédo greco-romana, em especial da filosofia

estoica a qual era presente nas escolas de Tarso (DANIEL-ROPS, 1988).

3 O ESTOICISMO

O Estoicismo é considerado a maior escola da era helenistica, visto que foi uma das escolas que
mais se desenvolveu e que adquiriu uma grande variedade de pensamentos entre 0S Seus
filésofos, sendo dividida em estoicismo antigo (século 11l a.C.), médio estoicismo (século Il

a.C.) e estoicismo imperial (séculos I a.C. — 1 d.C.). Para Marilena Chaui (2010, p. 116),

O estoicismo soube reorganizar as tradicoes religiosas e filosoficas, adaptar-se as
mudancas politicas e tedricas, formular ideias e um vocabulario capazes de se
popularizar e encontrar aceitacdo praticamente em todas as classes sociais do mundo
greco-romano.

® “What we have seen of Paul's rhetoric suggests a mastery and an assurance unlikely to have been gained without

long practice, and possibly long study as well” (MURPHY-O'CONNOR, 1996, p. 51).



Isso possibilitou o crescimento da escola e a sua popularizagdo sobre grande parte da sociedade
helenistica. O estoicismo foi fundado por Zendo de Cicio e recebeu este nome, pois por Zendo
ser estrangeiro ndo poderia adquirir edificios nas cidades gregas, por isso, ele ensinava as
pessoas na agora, proximo ao Pértico’ Poécilo pintado por Polignoto (BRUN, 1997). Ele
acreditava que a filosofia seria um direcionamento pratico para se entender a vida. Assim ele
vai buscar em Sdcrates, tendo como base o pensamento dos socraticos menores e ndo a
interpretacdo da filosofia socratica de Platdo e Aristoteles, o fundamento da sua posicdo

filosofica como meio para que se alcance a avrapkeio (autossuficiéncia) (REALE, 1994a).

Dos elementos da filosofia socrética que ajudaram a determinacdo do pensamento estoico
podemos destacar 0s seguintes: a) que 0 homem € a sua psyché; b) que os bens verdadeiros sao
os interiores; ¢) que a felicidade consiste exclusivamente nesses bens; d) que os fatos exteriores

ndo podem impedir que 0 homem alcance os bens e portanto a felicidade (REALE, 1994a).

O estoicismo nega a ‘segunda navegacao platonica’ e assume posi¢des materialistas. As ideias,
a alma e Deus ndo possuem nada de transcendente. As ‘ideias’ sdo pensamentos da mente
humana, vistas apenas como conceitos. A alma é de natureza corporal e material, fazendo assim
parte do corpo. Ela € pneuma, 0 sopro que nos permite a respiracdo e 0 movimento. Deus
também é corpdreo, coincidindo com o principio ativo e imanente do proprio universo (REALE,
1994a).

A filosofia, é para o estoicismo, 0 saber que nos permite juntar as nossas ideias e atos, vivendo
de acordo com a natureza, isto €, de acordo com Deus, com a razdo (logos) (BRUN, 1997). Esse
logos ndo representa apenas a razao cognoscente e pensante das coisas, mas também o principio
espiritual que da origem, cria e forma todas as coisas, segundo um plano rigoroso, determinando
para cada criatura a sua destinacdo. Essa razdo € o que cria e ordena todo o universo. Ser feliz,
resulta em aceitar essa determinacdo e viver segundo os ditames dessa razdo, ou seja, segundo
a natureza (CHAUI, 2010). O logos &, deste modo, o principio de verdade na l6gica, o principio

criador do cosmo na fisica, e o principio normativo na ética.

O estoicismo apresentava-se como a racionalizagdo das religides orientais. Para a stod a
filosofia era um monolito, que ndo admitia uma divisdo tedrica. Os seus ensinamentos e
descobertas sdo um todo indivisivel, compacto, podendo ser aceito ou rejeitado somente por

completo (SANSON, 1988). Entretanto, por questdes praticas e metodoldgicas, os estudiosos e

" A palavra ‘portico’ em grego se diz stod, dai veio o nome ‘estoicismo’ € 0 nome dos seguidores de Zendo stoikdi
(estoicos) ou os da Stoa.
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comentadores estabeleceram uma divisdo para a filosofia estoica em trés grandes blocos: a

I6gica, a fisica e a ética.

De acordo com Jean Brun (1997), a ldgica estoica repousa sobre trés principais caracteristicas:
em um certo nominalismo, visto a crenca da existéncia de apenas o individual das coisas e
recusa dos conceitos gerais; uma teoria de simpatia universal segundo a qual todos os individuos
se encontram em mutua interacdo inferindo um na representacdo da alma do outro, e em uma
teoria com base no destino como justificacdo dos lagos temporais de causalidade entre os
acontecimentos, e nisto consiste a base da fisica estoica.

A doutrina estoica afirma um monismo materialista panteista. Tudo que existe é concreto, é
corporeo. Deus e o mundo coincidem, no sentido de que Deus € a totalidade dos fendmenos e
a razdo destes (BRUN, 1997). O mundo é composto por dois principios inseparaveis: um
passivo que é a matéria, substancia sem qualidade, e um ativo que € a razdo divina, o préprio
Deus (fogo). A matéria é ativada pelo Logos que resulta na producdo de entes de carater
hilemérfico (REALE, 1994a), Assim, Deus apresenta-se como razdo seminal, isto €, o Logos é
como a semente de todas as coisas (SANSON, 1988). O Destino do mundo é alcancado
infalivelmente pela sabedoria da Providéncia Divina (zpdvora), que estd presente no proprio
mundo. A razdo do mundo e de todas as coisas encontra-se em tudo ser regido e governado pela
Providéncia (BRUN, 1997).

Para os filosofos estoicos, 0 homem é composto de alma e corpo. A alma é um fragmento de
Deus no homem, e possui a mesma funcéo do divino do mundo: é o fogo, o sopro (pneuma)
continuo, que mantém o corpo unido e favorece o seu desenvolvimento ao Destino. A alma é
corporea e corruptivel, sobrevive a morte dos corpos pelo menos por certo periodo. A felicidade
da alma e a sua realizacdo se concebe como resultado da aceitacdo dos acontecimentos
independentes da propria vontade humana (REALE, 1994a). E é a partir deste principio que se

desenvolve a moral estoica.

A moral estoica afirma que o sentido da vida é a felicidade (eudaimonia) a qual s6 se consegue
vivendo segundo a natureza. Sendo 0 homem parte deste Todo ordenado pela Providéncia que
€ 0 mundo, viver bem é viver segundo a razdo (SANSON, 1988). Para os estoicos 0 bem
(virtude) e tudo aquilo que desenvolve o logos, e o mal (vicio) é tudo aquilo que o prejudica. A
felicidade consiste em um transcorrer harmonioso da vida, por isso 0 homem sabio é sempre
feliz. Agir bem consiste em optar pela escolha das coisas que nos convém ao logos. As paixdes
ou vicios sdo um movimento da alma ao lado oposto da sua razdo e da natureza (REALE,
1994a).
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O ideal de ataraxia é encontrado na serenidade intelectual, fruto da ndo perturbacéo a alma
pelas paixdes. O sdbio é aquele que vive segundo a razdo e alcanca a apatia, isto ¢, “anulagio
ou auséncia de qualquer paixdo, que é sempre ¢ somente perturba¢do do animo” (REALE,
19944, p. 360). O sabio é segundo os estoicos 0 homem perfeito que aceita a vida como ela é,

e vive segundo a sua propria natureza.

4 SENECA E O ESTOICISMO ROMANO

Dentro da filosofia estoica, Séneca encontra-se no periodo denominado neoestoicismo ou
estoicismo imperial. A filosofia de Séneca volta-se para o campo da Etica, como ponto central.
Ele busca conciliar a producdo grega com o estilo de vida romano (REALE, 1994b). Apresenta-
se como filésofo capaz de expandir o pensamento estoico para vida social romana (SANTOS,
2017). Uma de suas grandes inovacdes foi a transposicdo da filosofia para a lingua latina.
Séneca, assim como Cicero, liberta a filosofia da sua ligagdo exclusiva com o grego, adaptando
termos filoso6ficos do grego para o latim, pois reconhecia a importancia de se valorizar a lingua
nacional (VEYNE, 1995). Séneca mantém os principios da escola ao defender que a virtude
moral pode ser alcancada pela sabedoria, entretanto, amplia esse conceito ao afirmar a

necessidade do favor como um ato do patronato.

Historicamente, Séneca foi participante do desenvolvimento do periodo do principado romano.
Sua familia ocupava posicdo ativa na vida politica de Roma. Ele foi testemunha da ascenséo de
quatro imperadores romanos: Tibério, Caligula, Claudio e Nero (REALE, 1994b). Em sua
producéo filosofica, em especial no livro “Cartas a Lucilio”, Séneca mostra-se como mestre
capaz de ensinar os principios praticos para se viver bem a partir da filosofia estoica. Séneca
trata Lucilio como um discipulo, procurando instrui-lo moralmente sobre como alcancar a vida
feliz (beatitude) (SANTOS, 2017).

Partindo do estoicismo, Séneca afirma que tudo que existe é corporeo. Ser e corpo sdo idénticos.
S&o corpdreos ndo sO as coisas materiais, mas também as acfes como a virtude, os vicios, o
bem e a verdade, bem como a alma humana (SENECA, 1991). Questionado sobre Lucilio se 0

bem seria um corpo, Séneca o responde, na epistola 106, dizendo:

[...] o bem actua, uma vez que nos é (til, e tudo quanto actua é um corpo. O bem
move-nos a alma, de certa maneira dd a alma forma e limites, accBes que sao
especificas dos corpos. Os bens do corpo sdo corpos; logo também os bens da alma o
s80 uma vez que a alma é um corpo. O bem proprio do homem é necessariamente um
COrpo, uma vez que o proprio homem é um ser corpéreo. [...] Em suma, tudo quanto
nos fazemos, fazemo-lo sob ordens ou da maldade ou da virtude, e tudo quanto exerce
poder sobre um corpo, tudo — é um corpo, tudo quanto d& forga a um corpo — é um
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corpo! O bem de um corpo é corp6reo; o bem do homem é o bem de um corpo, logo,
é corporeo. (SENECA, 1991, p. 584-586).

Deus como, causa primeira de todas as coisas, € um corpo, um fluido que se estende por todo o
mundo, € o artifice da physis. Desta maneira, entender o mundo é entender o proprio Deus que
0 governa, o qual é razdo, sabedoria e justica (BRUN, 1997). Deus é a causa primeira de todas
as coisas. E ao identificar esta causa com o divino, Séneca (1991, p. 232) afirma que “esta causa
deve ser simples pois a matéria também é simples. A causa que procuramos apenas pode ser
esta: a razdo criadora, que ele ¢é dizer, a divindade”. Deus, no seu governo providencial, age
perante os seres individuais e € a partir do conjunto desses seres que se expressa a harmonia

universal. Sobre esse aspecto, escreve Séneca na Carta 113:

Entre os varios aspectos que nos fazem admirar o engenho do divino artifice parece-
me ser de incluir também este: na imensa multiplicidade da natureza nunca ele repetiu
0 Mesmo esquema; mesmo seres que parecem idénticos revelam-se distintos se 0s
compararmos bem. Criou inimeros tipos de folhas: ndo ha nenhuma que néo tenha a
sua forma individual; criou inimeras espécies de animais: ndo ha dois que tenham as
mesmas propor¢des, ha sempre alguma diferenca entre eles. Teve a preocupagéo de
que todos os seres individuais tivessem diferencas que os distinguissem claramente
(SENECA, 1991, p. 622).

Sendo a alma um fragmento do divino no ser humano, o homem pode apelar ao saber e a razdo
e viver de acordo com a sabedoria presente no mundo manifestada pela Providéncia, ou seja,

viver segunda a sua natureza. Escreve Séneca na carta 41:

Dentro de nos reside um espirito divino que observa e rege 0s nossos actos, bons e
maus, e conforme for por nds tratado assim ele préprio nos trata. Sem a divindade
ninguém pode ser um homem de bem; ou sera que alguém pode elevar-se acima da
fortuna sem auxilio divino? As decisdes grandiosas e justas, é a divindade que as
inspira. Em todo homem de bem, qual seja o deus, ignora-se, mas existe um deus!
(SENECA, 1991, p. 141)

A filosofia é a medicina da alma que ajuda ao homem a curar as suas enfermidades advindas
das paixdes (CAMPOS, 1991). “[...] E na filosofia que reside a salide verdadeira. Sem ela, a
alma estara doente e mesmo o corpo, embora dotado de grande robustez, tera somente a satde
propria dos dementes, dos frenéticos” (SENECA, 1991, p. 50). Para Séneca, 0s ensinamentos
se dao pela via do exemplo: “porque a via através dos conselhos € longa, através de exemplos
é curta e eficaz” (SENECA, 1991, p. 13). Nas cartas a Lucilio, Séneca busca convencé-lo das
suas proprias convicgdes a partir dos ensinamentos da doutrina estoica, sendo coerente 0 seu
discurso com a préatica (SANTOS, 2017). Ele afirma que o homem é estruturalmente livre e que
nenhum homem pode ser admitido como escravo por natureza (REALE, 1994a). O sabio é
aquele que aceita a sua liberdade e vive segundo a razdo, aceitando com louvor os designios da

Providéncia divina, sem deixar que sua alma se perturbe pelos vicios ou as paixdes.

O homem perfeito, possuidor da virtude, nunca se queixa da fortuna, nunca aceita os
acontecimentos de mau humor, pelo contrério, convicto de ser um cidaddo do
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universo, um soldado pronto a tudo, aceita as dificuldades como uma missdo que lhes
¢ confiada. N&o se revolta ante as desgragas como se elas fossem um mal originado
pelo azar, mas como uma tarefa de que ele é encarregado. “Suceda o que suceder”,
diz ele — “o caso ¢ comigo; por muito aspera e dura que seja a situagdo, tenho de dar
o meu melhor!” Um homem que nunca se queixa dos seus males nem se lamenta do
destino, temos forcosamente de julga-lo um grande homem! Tal homem [...] atrai para
junto de si todas as almas, dada a sua impassivel tranquilidade, a sua completa
equanimidade para com o divino e 0 humano. Tal homem possui uma alma perfeita,
levada a0 maximo das suas potencialidades, tal que acima dela nada ha sendo a
inteligéncia divina, uma parte da qual, alis, transitou até este peito mortal (SENECA,
1991, p. 674).

O sabio nao ¢ cidadao apenas de uma “po6lis”, mas ¢é cidaddo do mundo (cosmopolitas). Todos
0s homens sdo concidadéos e devem viver unidos sobre uma lei comum. (BRUN, 1997). O
logos é, destarte, a fundamental e estrutural igualdade entre os homens (SANSON, 1988). E
esta é uma das grandes mudancas de paradigmas sociais que Séneca e 0s estoicos trazem ao

apontar todos os cidaddos como merecedores da felicidade e da virtude.

4.1 CONSCIENCIA, VONTADE E PECADO

Esses trés conceitos (consciéncia, pecado e vontade) ndo estdo presentes na filosofia estoica em
seus primordios. Todavia, foram desenvolvidos por Séneca em sua filosofia e podem ser
considerados uma das tematicas que aproximam o pensamento de Séneca ao pensamento de
Paulo de Tarso (REALE, 1994b).

A consciéncia para Séneca é entendida como forca espiritual e moral fundamental do ser
humano. Além de Deus, o verdadeiro juiz da nossa acdo moral é a nossa propria consciéncia.
Essa concepc¢do de consciéncia tem relacdo com a ideia de a razdo humana ser uma emanacao
do logos cosmico/divino (REALE, 1994b). Afirma Séneca (2006, p. 64): “Tudo farei sob o
imperativo da consciéncia sem me submeter a opinido alheia”. Em Séneca, ndo se alcanca a
virtude sem a consciéncia, ou seja, mais do que praticar o bem invés do mal, é preciso ter
consciéncia da acdo praticada. Isto representa a maturidade moral do homem e a sua virtude
(CHAVES, 2012). “A virtude, na realidade ndo ¢ um dom da natureza: ser bom necessita
estudo” (SENECA, 1991, p. 454). A filosofia € meio para 0 homem despertar a sua consciéncia

e adquirir a verdadeira virtude (virtus), abandonando a inocéncia natural de sua acao.

A virtude auténtica s6 é possivel a uma alma instruida, cultivada, uma alma que
atingiu o mais alto nivel através da continua exercitagdo. Tendemos para este nivel,
mas ndo o temos ja de nascenca; mesmo nos homens melhores, antes da inicia¢do
filosdfica, se pode haver matéria-prima para a virtude, ndo existe ainda virtude
(SENECA, 1991, p. 454).

Séneca é o primeiro pensador, do periodo classico, a falar da vontade (voluntas) como uma

faculdade distinta do conhecimento. Este conceito puramente romano, Vvisto que para 0s gregos
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0 querer é consequéncia do conhecer, foi introduzido por Séneca no pensamento do Pdrtico
(CAMPOS, 1991). Para o homem alcancar a felicidade, ndo basta o conhecimento, pois ele

nada pode fazer se 0 homem néo tiver uma boa vontade para pratica-lo.

[...] nds defendemos o0s nossos vicios porque os amamaos, e preferimos desculpa-los a
livrarmo-nos deles! A natureza deu nos energia suficiente. A questdo estd em
aproveité-la, em juntar todas as nossas forcas e p6-la a0 nosso ao nosso servigo ou,
pelo menos, em ndo as virar contra nds mesmos. A falta de forcas ndo passa de
pretexto; o que temos na realidade é falta de vontade (SENECA, 1991, p. 647).

A vontade do bem se faz presente desde as profundezas da alma, mas é necessario trabalhar a
vontade até que ela chegue a uma visédo clara e se transforme em uma boa vontade (SILVA,
2015). O homem precisa querer ser um homem bom e chegar ao verdadeiro bem. A felicidade

consiste em ordenar a conforme a razéo.

A verdade é que os preceitos nem sempre induzem a pratica de acgGes justas, mas
apenas quando o espirito Ihes obedece [...]. Ninguém, a ndo ser que formado a partir
da base e totalmente orientado pela razdo, pode estar apto a conhecer todos os seus
deveres e saber quando, em que medida, com quem, de que modo e por que razao

deve agir. (SENECA, 1991, p. 503).
Séneca introduz em seu pensamento a ideia de um dualismo entre corpo e alma (CAMPOS,
1991). Para ele, o corpo é peso, carcere da alma, causa dos vicios e adoecimento do homem e
aalma é o verdadeiro homem que tende a libertar-se e alcancar a sua felicidade vivendo segundo

a razdo e sua propria natureza.

De facto este nosso corpo é para o espirito uma carga e um tormento, sob o seu peso
0 espirito tortura-se, esta aprisionado, a menos que dele se aproxime a filosofia para
incitar a alcar-se a contemplacdo da natureza, a trocar o mundo terreno pelo mundo
divino. [...] O desprezo pelo préprio corpo é a certeza da liberdade (SENECA, 1991,
p. 233-235).

A libertacdo moral do homem s6 ocorre quando ele se reconhece pecador, ndo em sentido
cristdo, mas como aquele que carrega um sentimento de culpa em sua consciéncia
(WATAKABE, 2009). “Se queremos ser juizes equitativos de todas as situacdes, em primeiro
lugar devemos nos convencer que nenhum de nds é isento de culpa [...] Algumas coisas
fazemos, outras pensamos, outras optamos, aquela ajudamos” (SENECA, 2015, p. 131). Ter
consciéncia do pecado e do sentimento de culpa instaura no homem um processo libertador e
de correcéo pessoal. ““O comeco da cura € a autoconsciéncia do erro’. Creio que Epicuro tem
toda razdo ao dizer isso. De facto, quem ndo tem consciéncia de errar, ndo pode querer emendar-

se. Antes da corre¢io deve surgir a nogio do erro” (SENECA, 1991, p. 106).

Pode-se afirmar que, estes trés conceitos presentes na filosofia de Séneca o aproximam do
pensamento oriental e, de certo modo, ilustram bem a ética ascética defendida pelo filésofo. A

consciéncia possibilita ao homem o reconhecimento do pecado, que propicia a regeneragdo
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humana (WATAKABE, 2009). O homem, ciente de sua condi¢cdo, deve buscar o seu
amadurecimento por meio da educacdo filosofica, para orientar a sua vontade segundo a
natureza, ou seja, o logos divino. O sabio é assim, aquele que em s& consciéncia, orienta a sua

vontade para seguir a razdo e assim ndo comete nenhum pecado, resultando em uma vida feliz.

5. PAULO DE TARSO E A INCULTURACAO DA FE

Ao analisar a biografia de Paulo, pode-se perceber que a sua conversdo representa uma
reorganizacdo da sua vida e do seu pensamento. A partir deste evento, Paulo estabelece uma
nova leitura das tradi¢des e costumes judaicos, tendo também como elemento presente em seu
pensamento a cultura grega chegada a ele por meio de sua educacao helenistica. Segundo Jirgen
Becker (2007), a vocacao experimentada por Paulo, representa uma reorientacdo das suas
motivacOes, fazendo com que seu periodo pré-cristdo se mostre sem importancia, tornando o

periodo posterior a sua conversdo como a sua ‘vida’ propriamente dita.

Paulo apresenta-se como ‘apostolo dos gentios’® buscando disseminar os ensinamentos de Jesus

Cristo aos ndo judeus, falantes do grego (koiné), viventes no contexto da cultura helenistica.

[...] vendo que a mim fora confiado o evangelho dos incircuncisos como a Pedro o
dos circuncisos — pois aquele que estava operando em Pedro para a missao dos
circuncisos operou também em mim em favor dos gentios — e conhecendo a graga
em mim concedida, Tiago, Cefas e Jodo, os notaveis tidos como colunas, estenderam-
nos a mdo, a mim e a Barnabé, em sinal de comunhéo: nds pregariamos aos gentios e
eles para a Circuncisio (BIBLIA, 2013, p. 2032).

Esta missdo, segundo Paulo, foi confiada pelo proprio Deus a ele, e tinha o objetivo de alcangar
a evangelizagdo dos ‘incircuncisos’, os gentios integrantes do império romano (DANIEL-
ROPS, 1988). Como cristao, Paulo visitou quase somente cidades helenistico-romanas. 1sso
pode ser associado a sua familiaridade com o ambiente urbano, ja que Tarso era um grande
centro comercial. As viagens, para ele, serviam como oportunidade de contato com 0 mundo
grego e os relacionamentos firmados ajudavam no processo de evangelizagéo e organizacao da
igreja além da Judeia (BECKER, 2007).

Segundo Zilda Santos (2017), a base da pregacdo de Paulo esta na sua identificacdo com o
publico. Romano Penna (2009, p. 62) afirma que Paulo “[...] praticou abundantemente o
principio da adaptabilidade ou condescendéncia cultural que hoje chamaremos de
inculturacdo”. Ao afirmar que sendo livre, se fez escravo de todos para ganhar o maior nUmero
possivel (cf. 1Cor 9, 19-23), Paulo ilustra o critério de sygkatabasis (condescendéncia,

adaptacdo) muito presente na tradicdo greco-helénica. A condescendéncia representa a

8 Cf. GI 1,16; 2, 7-9; Rm 1,5; 11,3-13; 15,16.18.
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inclinacdo do tedrico ao mundo dos seus ouvintes, igualando-se a eles, para transporta-los a um
outro nivel de pensamento (PENNA, 2009).

Para Martin Hengel (1991), embora se tente ver externamente Paulo apéstolo como um
caminhante entre os dois mundos (judeus e gentios), 0 seu pensamento teoldgico demonstra
uma unidade dos dois mundos. Desde seu periodo pré-cristdo, Paulo ja apresentava elementos
gue o ajudavam a romper com o0s moldes estreitos de Israel. Além de sua cidade natal, Tarso,
ter demasiadamente influéncias ocidentais, seu mestre fariseu, Gamaliel, se mostrara como um
mestre aberto e ndo sectario (DANIEL-ROPS, 1988). Deste modo, Paulo foi educado na viséo
universalista que ultrapassa a visdo fechada da maioria dos fariseus, e essa visao vai 0 ajudar
no seu apostolado em meio a gentios e judeus e no dialogo entre o grupo dos apdstolos de

Jesus®. Paulo é, assim,

[...] atirado para o seio do mundo helénico, um mundo amassado com o espirito grego
e a anarquia oriental, agitado ha ja trés séculos pela inquietacdo religiosa, pela
decadéncia moral e pelas ameagas sociais, um mundo a que Roma soubera impor a
ordem administrativa, mas néo a paz do coragdo (DANIEL-ROPS, 1988, p. 69).

A propria mudanga do nome de Saulo para Paulo representa um ideal de ruptura com 0 mundo
farisaico e sua capacidade de estabelecer-se entre os dois mundos. O nome para o0s judeus,
representava a missdo particular de cada pessoa. O nome trazia mais que um valor nominativo
(nomeacéo do ser), mas um valor vocativo a pessoa (representava a vocagdo de cada ser). A
adocdo do nome Paulo® a partir da viagem de Chipre, como nos aponta os Atos dos Apdstolos
13, 4-12, representa uma intencdo espiritual, uma adesdo total do Apdstolo a sua missdo de
levar o Evangelho ao mundo pagdo (DANIEL-ROPS, 1988).

As cartas paulinas sdo 0s meios mais acessiveis e coerentes que se tem para a analise de seu
pensamento. Paulo, por meio da sua pregacdo para as comunidades, buscou responder os
questionamentos e solucionar os conflitos existentes naquele periodo, marcado por uma
pluralidade cultural. Segundo Daniel-Rops (1988, p. 67), “tudo aquilo que, no cristianismo
primitivo, ndo é ainda sendo intencdo pouco consciente e obediéncia instintiva as ordens do

Mestre , vai transformar-se com ele [Paulo] em doutrina e método”. O Apdstolo se coloca assim,

9Cf. At15,1-33.

100 nome ‘Paulo’ j4 era utilizado pelo Apdstolo, em sua mocidade, acrescido ao seu nome hebreu ‘Saulo’. Era
costume dos judeus e orientais em geral, utilizarem um ‘cognome’, de acordo com o costume do mundo greco-
romano (BIBLIA, 2013).
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como um instrutor religioso ao apontar o ‘seu ethos parresiastal!’ as comunidades por ele
assistidas (SANTOS, 2017).

No inicio da primeira carta aos Corintios, Paulo busca instruir a comunidade de como viver
seguindo a proposta do Evangelho de Cristo. Ao recorrer no discurso sobre a distin¢do da
sabedoria do mundo e sabedoria divina, Paulo remete a uma tematica pertinente e valorizada
pelos gregos no helenismo, o ideal de sabio. Ele apresenta essa sabedoria como diferente
daquela almejada pela antiguidade classica, pois essa se baseia na cruz de Cristo. “[...] os gregos
andam em busca de sabedoria; nés, porém, anunciamos Cristo crucificado, que [...], para 0s
gentios € loucura, mas para aqueles que sdo chamados, tanto judeus como gregos, é Cristo,
poder de Deus e sabedoria de Deus”. (BIBLIA, 2013, p. 1994)

A sabedoria entendida como anseio da razdo humana para o verdadeiro conhecimento, sO sera
alcancada a partir do mistério da cruz de Jesus. Humanamente, a cruz apresenta-se como algo
contrério ao ideal grego de sabedoria e de gléria (loucura para os gregos). Mas, ao olhar de fé
de Paulo, ela revela-se como poder e sabedoria de Deus. O cristianismo, exposto por Paulo, ndo
é uma filosofia discursiva baseada na sabedoria da razdo, mas é um fato que transcende a toda
a logica humana e se encontra inscrito no coracdo do ser humano (BOEHNER e GILSON,
2012).

Em lugar de imponente sistema de ideias, erigido em fundamentos puramente
racionais e sustentado por sua propria coeréncia interna, ele defronta os gregos com o
absurdo de um Deus morto, ressuscitado e elevado a gléria do céu. O apdstolo se da
conta de que tudo isso constitui uma pedra de escandalo aos olhos da sabedoria grega:
"Os gregos buscam a sabedoria... Nds, porém, pregamos a Cristo, o crucificado... um
escandalo para os gregos!" (1 Cor 1,22). Por isso, ao apelar para uma sabedoria nova
e mais profunda (2,6), sua intencéo ndo é trazer nova contribuicao a filosofia grega, e
sim, substituir a ciéncia puramente humana pela sabedoria salvifica de Deus. Pois a
sabedoria crista é infinitamente superior as débeis especulagdes humanas. E "o proprio
Jesus Cristo, 0 qual por Deus se tornou para nos sabedoria, e justificacdo, e
santificagdo, e redencdo" (1,30) (BOEHNER e GILSON, 2012, p. 20-21).

Essa sabedoria cristd é compreendida na revelacdo da redencdo da humanidade concretizada
por Cristo, e na busca do homem por alcancar todos os valores do agir e do pensar semelhantes
aos de Jesus. Isto resultando numa salvagéo total, por meio da justificacdo, santificacédo e
redencéo de todo o ser humano (BIBLIA, 2013). Essa sabedoria é entendida como um dom de

Deus e ndo fruto da razdo humana. Pelo contrario, a sabedoria divina manifesta-se na fraqueza

11 A palavra parrhesia é presente nos discursos do periodo classico e greco-romano e significa dizer tudo o que
tem em mente. Aquele que faz o discurso (parrhesiastes) ndo esconde nada dos seus ouvintes. Presume-se que 0
falante dé um relato completo e exato de tudo o que pensa, de modo que todos sejam capazes de compreender. Ha
um compromisso do falante com aquilo que ele diz, pois deixa claro o que pensa e como, em sua opini&o, deve-se
agir (ethos). Assim, existe uma relacdo evidente sobre aquilo que se fala e como o falante age (ethos parresiasta).
O enunciador do discurso atua sobre a mente de seus ouvintes mostrando a eles, tdo diretamente quanto possivel,
0 que ele realmente acredita (FOUCALT, 2013).
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humana, segundo a lei universal da graca, dada por Deus a toda humanidade, por meio do
sacrificio salvifico do seu Filho na cruz e alcancada a todos por meio do Espirito Santo
(BOEHNER e GILSON, 2012).

Apenas aquele que se reconhece sua propria fraqueza e indigéncia é capaz de admitir a
sabedoria divina em seu espirito. Esse espirito, segundo Paulo, ndo corresponde a visao abstrata
e logica do espirito racional, exterior e universal dos filosofos gregos. Ao contrario, 0 espirito
a quem ele se refere é aquele que da sentido a vida do homem. Esse espirito atua dentro do
proprio homem como um poder transformador e que se manifesta na acdo do homem na
sociedade e na propria historia. Toda doutrina proposta por Paulo tem como inspiracdo o
episddio de sua conversao de perseguidor dos cristdos a apostolo de Cristo. Assim, como esse
espirito foi capaz de transformar e converte-lo em um novo homem, esse espirito é capaz de

instaurar uma nova sociedade pautada no reino de Deus (DANIEL-ROPS, 1988).

Para Paulo a sabedoria crista ndo exclui o valor da razéo, mas a pressupde como elemento para
se conquistar a fé. Embora incapaz de adentrar e perceber os mistérios de Deus, a filosofia paga
pode auxiliar na solucdo de problemas da sua competéncia como os problemas da existéncia de
Deus e da lei moral (BOEHNER e GILSON, 2012).

Deus revela-se a toda humanidade desde a criagdo do mundo. “[...] O que se pode conhecer de
Deus é manifesto entre eles, pois Deus lho revelou. Sua realidade invisivel — seu eterno poder
e sua divindade — tornou-se inteligivel, desde a criagdo do mundo, através das criaturas”
(BIBLIA, 2013, p. 1967). O erro dos pagaos esta no abuso da razdo e em ndo ter compreendido
o divino da maneira correta, levando-os a idolatria. Entretanto, todo ser humano possui algum
conhecimento de Deus, independendo de uma relagdo especial (BOEHNER e GILSON, 2012).

Do mesmo modo, assim como a revelacdo de Deus é natural ao homem, a lei moral é
naturalmente cognoscivel. Paulo reconhece um saber natural sobre a acdo moral no homem,
Segundo ele, os gentios agem segundo a sua consciéncia sem uma lei moral positivamente
revelada. A Lei moral entdo néo € principio de salvacdo, mas guia, que ajuda e orienta 0 homem
ao caminho correto. Esta lei j& estd impressa no coragdo do homem desde a sua criacao,
revelando assim um ideal de ética natural. Para Paulo, ja ndo é mais o cumprimento da lei
farisaica que faz o justo, mas a vivéncia da fé baseada em obras de caridade, esta € a lei presente

em todo coragdo humano.

Quando entdo os gentios, ndo tendo Lei, fazem naturalmente o que é prescrito pela
Lei, eles, ndo tendo Lei, para si mesmos sdo Lei; eles mostram a obra da lei gravada
em seus coracles, dando disto testemunho sua consciéncia e seus pensamentos que
alternadamente se acusam ou defendem [...] (BIBLIA, 2013, p. 1968-1969)
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Em suas cartas, Paulo procura despertar em seus destinatarios, os valores éticos que deveriam
ser alcancados e praticados pelos cristdos, para sua salvacao. Segundo Zilda Santos (2017), os
conteddos do ethos defendido por Paulo estdo enraizados no sistema de normas de sua época,
resultantes da cultura helenistica. Entretanto, ao recorrer aos valores e normas do seu tempo,

Paulo os adquire como heranca na formagdo dos compromissos da vida crista.

Como apostolo de Jesus Cristo, Paulo enuncia um novo conjunto de valores éticos para as suas
comunidades. Esses valores, que para os estoicos eram justificados com base na razao e na acao
conforme a natureza, se apresenta agora como pautado na redencao pela cruz de Cristo. Aceitar
0 mistério da salvacdo implica aceitar os sofrimentos como meio de se alcangar a salvagdo com
Cristo, demonstrando assim um ethos acético. Para Clarence Glad (2008), o Apédstolo foi um
lider que esteve atento as diferentes aptiddes entre seus convertidos, sendo capaz de adaptar
seus métodos de discurso e acdo a um modo adequado a condigdes deles, levando a inculturagédo
do cristianismo ao povo pagdo, sem entretanto, perder os ideais presentes na religido nascente.

6 SEMELHANCAS E DIFERENCAS ENTRE AS DUAS PRODUQOES DE
PENSAMENTO

Apesar suas produgdes tedricas estarem alinhadas para horizontes diferentes, Séneca voltado a
uma doutrina filoséfica do bem viver e Paulo de Tarso na postura de defesa e anncio da religido
cristd, é possivel elencar pontos de congruéncia e divergéncia dos dois pensadores. Sendo
ambos contemporaneos, a estrutura do pensamento helenistico se faz presente nos elementos

por eles elaborados em suas conjecturas.

Deus apresenta-se como centralidade dos dois argumentos. Esse divino governa o mundo por
meio da sua providéncia e se revela a humanidade através de sua acdo. Séneca (1991), na
epistola 95, fala da divindade como um ser desinteressadamente benéfico, que preside o
universo, governando-o gracas ao seu poder e que cuida e vela da espécie humana com
seguranca. Paulo, no aredpago em Atenas'?, apresenta Deus como Aquele que deu vida,
respiracdo e tudo mais a humanidade, para que O procurasse e O encontrasse. “Pois nele
vivemos, n0s movemos e existimos, como alguns dos vossos, alias ja disseram: ‘Porque somos
também de sua raca” (BIBLIA, 2013, p. 1935).

Entretanto, o entendimento da figura divina para os dois pensadores apresenta-se de modo bem

distinto. Séneca e 0s estoicos apresentam uma Vvisdo panteista e imanentista da figura divina.

12 Cf. At. 17, 22-32.
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Deus, natureza, destino e mundo sdo a mesma coisa, resultando em uma visao corpdrea do
divino. Todos os seres partem de Deus. “Tudo quanto Vvés, este espaco em que se contém o
divino e o humano, é uno, e nés ndo somos sendo os membros de um vasto corpo [...]”
(SENECA, 1991, p. 519). Deus é o grande ordenador do mundo. “Deus, esse ente superior e
potentissimo, pde, ele proprio, todo o universo em movimento” (SENECA, 1991, p. 119).

Para Paulo e os cristdos, Deus é transcendente e invisivel. Ele cria 0 mundo e revela-se ao
homem de modo inteligivel, através das criaturas. Sendo todo poderoso, ele ndo se confunde
nem necessita do mundo, mas é anterior a ele. Deus é o Ser Absoluto, independente do mundo,
incondicionado, que sempre existiu. “[...] 0 que se pode conhecer de Deus € manifesto entre
eles, pois Deus Iho revelou. Sua realidade invisivel — seu eterno poder e sua divindade —
tornou-se inteligivel, desde a criacdo do mundo, através das criaturas [...]” (BIBLIA, 2013, p.
1967).

Apresenta-se como ideia comum dos dois pensadores, 0 entendimento da alma como fragmento
da divindade no homem. Para Paulo, o corpo é “templo [morada] do Espirito Santo” (BIBLIA,
2013, p. 2000) e todo homem possui um espirito que o ajuda a exclamar “Abba-Pai”, tornando-
0 “herdeiro de Deus” (BIBLIA, 2013, p. 1979). Este espirito, pode ser compreendido, como o
mediador entre 0 homem e o divino. Deus coloca no homem o seu espirito, elevando-o acima
todos os outros seres, tornando-o participante da natureza divina. Gracas a este espirito € que é
possivel a revelacao do divino ao homem (SANSON, 1988). Ao enxertar o Espirito Santo nos
homens, Deus comunica sua natureza e o torna filhos de Deus e irmdos entre si. Entretanto, a

fé e a graca sdo condicdes para este relacionamento com Deus, que é puramente Amor.

Para Séneca, 0 homem e o divino possuem “natureza idéntica, apenas diferindo entre si por um
ser imortal ¢ o outro mortal” (SENECA, 1991, p. 701). Esta natureza se apresenta na razio
humana, “parcela do espirito divino inserida no corpo do homem” (SENECA, 1991, p. 240). A
razdo divina € a Unica capaz de o ajudar a viver o seu bem proprio, isto é, a realizacdo do fim
para que nasceu, agindo conforme a natureza. Nas Epistolas 41 e 81, Séneca apresenta a
divindade préxima do ser humano, entretanto para que ele a reconhega é preciso que a alma
seja moralmente pura e reta. Por conseguinte, a relacdo entre homem e Deus é de espelhamento,
pois Deus é sempre a medida para a acdo humana e o homem deve agir conforme a

divindade/natureza que existe dentro de si.

Todo este universo que nos rodeia é uno, e é Deus. N6s somos participantes dele,
Somos como que 0s seus membros. A nossa alma tem capacidade bastante para se
elevar até a divindade desde que os vicios a nao deitem por terra. Tal como a estrutura
do nosso corpo estd organizada para se erguer em direcgdo ao céu, também a nossa
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alma que tem a capacidade para abarcar tudo quanto queira! — foi formada pela
natureza com a finalidade de conformar os seus propdésitos aos dos deuses (SENECA,
1991, p. 471).

A paciéncia diante dos acontecimentos (hypomoné) aparece nos dois pensadores como
capacidade de suportar as adversidades, presentes no ideal de sabio/justo, denotando o alicerce
de suas éticas ascéticas. Em Séneca, o sabio ¢ “o homem que, apoiado a razdo, atravessa as
vicissitudes humanas com espirito divino, ndo tem onde receber injtrias” (SENECA, 2000, p.
95). A fidelidade a natureza e a vida guiada segundo a razdo faz com que diante de qualquer
evento, o sabio o recebe com o espirito tranquilo e sereno, até a morte. Nada o sufoca, ou 0

perturba.

Por isso ele é tdo altivo e contente, por isso sobressai em sua alegria permanente;
muito ao contrario de se abater diante dos ataques das circunstancias e dos homens, a
prépria injuria é Gtil a ele, pois gracas a ela ele testa a si mesmo e pde a prova sua
virtude (SENECA, 2000, p. 97).

Na Carta aos Romanos, Paulo discute sobre as tribulagdes como causa de perseveranca e de
esperanca, que sdo frutos do amor de Deus derramado pelo Espirito Santo, resultando na
glorificacdo do homem. Em Cristo, as realidades contraditdrias ganham sentido de forca, como

caminho de salvacao.

Se somos atribulados, é para a vossa consolagdo e salvagdo que 0 somos. Se SOmos
consolados, é para a vossa consolacdo, que vos faz suportar os mesmos sofrimentos
que também nds padecemos. E a nossa esperanga a vosso respeito é firme: sabemos
que, compartilhando os nossos sofrimentos, compartilhareis também a nossa
consolagdo! (BIBLIA, 2013, p. 2017).

Paulo encoraja as suas comunidades a aceitarem o sofrimento como causa de esperanca e uma
oportunidade de receber a consolacdo divina. Na segunda carta aos corintios ele apresenta 0s
sinais que distinguem os seguidores de Cristo como sendo “paciéncia a toda prova, sinais
milagrosos, prodigios ¢ atos portentosos” (BIBLIA, 2013, p. 2029).

O que diferencia a paciéncia em Paulo e em Séneca s@o as motivacdes para se pratica-la. Em
Séneca, 0 sabio é paciente mediante 0 uso da razdo, a medida que compreende 0s eventos
conforme vontade do logos divino. J& em Paulo, as motivacdes de ser paciente se fundamentam
sobre a fé e a esperanca da assimilacdo a Cristo, que aceitou o sofrimento como forma de
salvacdo de toda humanidade (PENNA, 2009).

As duas correntes pregam uma doutrina de salvacdo. A salvacdo estoica estd baseada na
filosofia como via de purificacdo do pensamento e dos vicios para se alcancar a felicidade. “Se
é a filosofia que governa a nossa vida, deve também ela governar os acessérios da nossa vida;
o seu fim supremo, porém, é determinar em que consiste a felicidade e em guiar-nos pela via

que conduz a esse fim” (SENECA, 1991, p. 448). A partir da meditacdo filosofica o0 homem
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conforma-se com a ordem cdsmica e social, adquire a sabedoria e € feliz, nisto consiste a sua
salvacdo. A filosofia leva o homem a compreender os designios da vontade universal,
mostrando a verdade sobre Deus, 0 cosmos e sobre o préprio homem, fazendo com que ele

deixe-se conduzir voluntariamente pelo Destino.

NGs, estoicos, ndo podemos ser desmobilizados! "De que modo entdo" - perguntas
"conseguirei libertar-me?" Tu ndo podes escapar ao inevitavel, mas tu podes vencé-
lo! Abre-se caminho a forca, e esse caminho serd a filosofia a indicar-to. Dedica-te a
ela, se de facto queres salvar-te, se queres viver seguro e feliz, se queres, enfim, e isso
é o fundamental, ser livre (SENECA, 1991, p. 132).

A salvacdo cristd, pregada por Paulo, estd fundada na pessoa de Jesus Cristo. “Quanto mais,
entdo, agora, justificados por seu sangue, seremos por ele salvos da ira. Pois se quando éramos
inimigos fomos reconciliados com Deus pela morte do seu Filho, muito mais agora, uma vez
reconciliados, seremos salvos por sua vida” (BIBLIA, 2013, p. 1974). A salvac&o consiste na
aceitacao pela fé da pessoa de Jesus Cristo, na crenca do amor de Deus e entre 0s homens, na
peniténcia dos pecados e na rendncia a tudo que é do mundo, pois a “sabedoria deste mundo ¢é
loucura diante de Deus” (BIBLIA, 2013, p. 1997). Ela dependera do homem a medida em que
ele buscar, cada vez mais, se configurar a pessoa de Cristo, renunciando ao pecado e aceitando

os mandamentos considerados ‘loucura’ para os sabios deste mundo.

Tanto para Paulo como para Séneca o homem é livre, dono de suas proprias decisdes. No
pensamento paulino, 0 homem torna-se livre pela redencdo acontecida na morte de Cristo na
Cruz. O homem torna-se liberto do pecado, capaz de merecer, de adquirir, por decisdo propria,
a felicidade eterna. Esta felicidade (santificagdo) € alcangada atraves da opcéo pessoal em seguir

0s mandamentos e ensinamentos de Jesus, fruto de uma conquista pessoal.

Mas, gragas a Deus, v0s, outrora escravos do pecado, vos submetestes de coracdo a
forma de doutrina a qual fostes entregues e, assim, livres do pecado, vos tornastes
servos da justica. — Emprego uma linguagem humana, em consideragdo de vossa
fragilidade. Como outrora entregastes vossos membros a escraviddo da impureza e da
desordem para viver desregradamente, assim entregai agora vossos membros a servico
da justica para a santificagdo [...]. Mas agora, libertos do pecado e postos a servico de
Deus, tendes vosso fruto para a santificacéo e, como desfecho, a vida eterna (BIBLIA,
2013, p. 1976).

Jé para Séneca, a liberdade do homem esta em aceitar interiormente o que ndo se pode controlar,
as fatalidades da vida a qual esté inevitavelmente sujeito. “O bem que ¢ a liberdade teras tu de
da-lo a ti mesmo, de o reclamar a ti mesmo!” (SENECA, 1991, p. 345). A medida que 0 homem
aceita os acontecimentos como algo fora do seu dominio, ele torna-se inatingivel e autarquico
diante das adversidades da vida, sendo assim livre. Nao teme as adversidades que surgirem,
nem se deixa abalar por elas. “Queres saber em que consiste a liberdade? Em ndo temermos

nem os homens nem os deuses; em ndo desejarmos nada que seja imoral ou excessivo; em



23

termos o maior dominio sobre nés préprios: sermos donos de ndés mesmos é um bem
inestimavel!” (SENECA, 1991, p. 310).

O universalismo presente na filosofia de Séneca, mostra-se também presente na doutrina
paulina. Séneca defende a igualdade entre todos os homens. Na Epistola 44 ele afirma que como
a virtude é possivel a todos, logo todos sdo nobres. A razdo universal presente na alma humana
e acessivel a todos os homens € simbolo desta nobreza universal. “A alma é que nos da a
nobreza, uma nobreza a que qualquer um pode acender, independentemente da sua condi¢éo
social” (SENECA, 1991, p. 150). Para Séneca, a filosofia como caminho de salvagio e
felicidade do homem ndo rejeita ninguém, ela busca a todos. O universo é um s6 grande corpo,
governado pela inteligéncia divina. Todos 0os homens tém o seu papel e sdo importantes no

desenrolar da natureza e da vida em sociedade.

A natureza gerou-nos como uma s6 familia, pois nos criou da mesma matéria e nos
dara o mesmo destino; a natureza faz-nos sentir amor uns pelos outros, e aponta-nos
a vida em sociedade [...]. Devemos ter gravado na alma, e sempre na ponta da lingua,
o0 verso famoso: ""sou homem, tudo quanto é humano me concerne!" Possuamos tudo
em comunidade, uma vez que como comunidade fomos gerados. A sociedade humana
assemelha-se em tudo a um arco abobadado: as pedras que, sozinhas, cairiam,
sustentam-se mutuamente, e assim conseguem manter-se firmes! (SENECA, 1991, p.
519)

Podemos perceber o universalismo no pensamento de Paulo, principalmente em duas de suas
principais teses: a indistin¢ao entre gregos e judeus e a visdo da comunidade crista de batizados
como corpo de Cristo (PENNA, 2009). A salvacdo é acessivel a todo aquele que tiver fé em
Jesus Cristo. Na Primeira Carta aos Corintios, Paulo afirma que para aqueles que sdao chamados,
sejam gregos ou judeus, Cristo € o poder e a sabedoria de Deus. Dai o0 seu apostolado de fazer

unidade da comunidade e da salvacdo dos gentios. E por isso que Paulo escreve aos romanos:

[...] se confessares com tua boca que Jesus é Senhor e creres em teu coragdo que Deus
0 ressuscitou dentre 0s mortos, seras salvo. Pois quem cré de coracdo obtém a justica,
e quem confessa com a boca, a salvacdo. Com efeito, a Escritura diz: Quem nele cré
ndo serd confundido. De sorte que ndo ha distingdo entre judeu e grego, pois ele é
Senhor de todos, rico para todos os que o invocam. Porque todo aquele que invocar o
nome do Senhor seré salvo (BIBLIA, 2013, p. 1983).

Sendo a comunidade dos batizados a representacéo do corpo (soma) de Cristo, é por vocagio
una, assim como um sé é o Cristo. Os cristdos sao membros deste Unico corpo, unidos pela fé.
Cada membro possui um papel e uma fungdo na comunidade, sendo todos importantes. “Pois
assim como num sé corpo temos muitos membros, e 0s membros ndo tém todos a mesma

funcdo, de modo andlogo, ndés somos muitos e formamos um sé corpo em Cristo, sendo

13Cf. Rm 12, 3-8; 1 Cor 12, 12-30. Para Romano Penna (2009), este conceito paulino é derivado da tradi¢io grega,
especificamente estoica, visto que é inconcebivel na visdo judaica a ideia da comunidade como Corpo de Cristo
(Messias) e muito menos como Corpo de Adonai (laweh).
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membros uns dos outros” (BIBLIA, 2013, p. 1986). A comunidade crista é o lugar onde todos
estdo unidos, segundo a vontade de Deus, de modo que se um sofre, todos sofrem juntos e se
um recebe honra, a alegria deve ser de todos. Entretanto, este vinculo de unidade, defendido
pelo Apdstolo, ndo é a comunhdo da natureza (como em Séneca), mas a comunhdo dos
batizados na fé em Cristo Jesus. “Pois fomos todos batizados num s6 Espirito para ser um s
corpo, judeus e gregos, escravos ¢ livres, e todos bebemos de um s6 Espirito” (BIBLIA, 2013,

p. 2008).

7 CONSIDERACOES FINAIS

Séneca e Paulo viveram no periodo historico do helenismo que, de certo modo, guiou 0
pensamento dos dois. Ambos procuraram responder ao processo de mudangas ocorridas por
meio do avanco do Império Romano sobre o oriente e ocidente através de uma viséo ética e
teoldgica do agir e do viver humano. A teologia para esses pensadores, mais do que um conjunto
de axiomas acerca da divindade, versa sobre um pensamento filos6fico-cosmoldgico acerca do
principio e fim de toda a humanidade, através da razdo ou da fé. Assim, buscaram orientar 0s
seus seguidores a como viver bem, segundo as leis do espirito/alma. Ideais como ascese,
confianga na providéncia, universalismo, desprezo as coisas deste mundo e busca das virtudes
e do ideal de sabio/justo, sdo pontos de similaridade das doutrinas destes dois pensadores. Essas
ideias representam caracteristicas do periodo helenistico no qual o homem busca encontrar o
que determina a universalidade humana, bem como, qual o verdadeiro sentido para a Salvacéo

humana que resultard em sua felicidade.

Todavia, apesar das semelhancas que aproximam as duas teorias, as diferencas presentes entre
os dois pensadores colocam também, de certo modo, um espago significativo entre eles.
Enquanto Séneca, a partir da visdo estoica, vé na razdo a supremacia e exceléncia do homem
sébio e na filosofia o papel de educadora para o bem viver e remédio para a alma contra 0s
vicios, Paulo, a partir da sua experiéncia de conversdo, encontra na fé em Jesus Cristo a
exceléncia que une toda a humanidade a bem viver e liberta 0 homem da escravidao do pecado.
Essas diferencas sdo estabelecidas justamente pelo fundamento que cada um utiliza na
construcdo do seu pensamento: Séneca pela doutrina do Estoicismo e Paulo pelo Cristianismo

nascente.

Assim, pode-se dizer que as produgdes intelectuais dos dois pensadores sdo Unicas e

apresentaram novidades da compreensdao do mundo e despertaram uma nova forma de agir
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humano. Ambos estabeleceram ideias que marcaram 0 pensamento ocidental, desde o

helenismo, e se faz presente até os dias atuais no discurso filosofico-religioso.
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