b2 UniSales
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Matheus Eloy Trivelin Ramos?
Prof. Dr. José Pedro Luchi?

RESUMO: O presente trabalho aborda a busca pelo bem moral, com enfoque na teoria
da lei natural do pensador medieval Tomas de Aquino. O objetivo principal da pesquisa
€ compreender a concepc¢ao tomista da lei natural como um dos caminhos possiveis
para o bem moral, analisando seus fundamentos e as derivacdes éticas para a
contemporaneidade, busca-se responder a questdo de como essa teoria oferece
fundamentos racionais para a moralidade atual. A metodologia empregada consistiu
na analise conceitual e bibliografica do pensamento de Aquino, buscando a
compreensao da distingdo entre as quatro leis: eterna, divina, natural e humana, bem
como na analise das herancas e da ressignificacdo das influéncias aristotélicas,
principalmente os conceitos de telos e virtude. Os resultados indicam que a lei natural
€ a participacdo da criatura racional na lei eterna, manifestando-se como uma ordem
moral inscrita na propria natureza do homem. O principio fundamental dessa lei, se
resume em: "fazer e buscar o bem e evitar o mal”, orienta o agir humano para o seu
fim altimo, desdobrando-se em inclinacbes naturais, como a preservacao da vida e a
vida em sociedade. A teoria tomista se revela um pensamento solido, capaz de
oferecer uma via racional para o entendimento da moral, sendo sua relevancia
atualizada por pensadores contemporaneos como John Finnis, que propde uma ética
enraizada na natureza humana e voltada para a promocdo do bem comum e do
progresso social.
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ABSTRACT: This paper addresses the search for moral good, focusing on the theory
of natural law developed by medieval thinker Thomas Aquinas. The main objective of
the research is to understand the Thomistic conception of natural law as one of the
possible paths to moral good, analyzing its foundations and ethical derivations for
contemporary times, seeking to answer the question of how this theory offers rational
foundations for current morality. The methodology employed consisted of a conceptual
and bibliographic analysis of Aquinas' thought, seeking to understand the distinction
between the four laws: eternal, divine, natural, and human, as well as analyzing the
legacies and reinterpretation of Aristotelian influences, especially the concepts of telos
and virtue. The results indicate that natural law is the participation of rational creatures
in eternal law, manifesting itself as a moral order inscribed in the very nature of man.
The fundamental principle of this law can be summarized as “doing and seeking good
and avoiding evil,” guiding human action toward its ultimate end, unfolding into natural
inclinations, such as the preservation of life and life in society. Thomistic theory proves
to be a solid line of thought, capable of offering a rational path to understanding
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morality, its relevance being updated by contemporary thinkers such as John Finnis,
who proposes an ethic rooted in human nature and focused on promoting the common
good and social progress.

Keywords: Natural Law; Thomas Aquinas; Moral Good; Ethics; Reason.

1 INTRODUCAO

Ao longo da histéria da filosofia, a busca pelo bem moral e pela compreensédo da
ordem que deve reger a vida humana sempre foi um tema amplamente debatido. Os
gregos, por exemplo se baseavam na figura dos heréis como exemplo de moral a ser
seguido. Também a natureza eterna foi considerada por alguns como critério do agir.
Essa busca moral ecoa em diversas tradi¢cbes filosoficas e religiosas, mas neste
presente trabalho o enfoque serd em Tomas de Aquino. No século XIll, periodo
historico medieval que foi marcado pelo didlogo entre a fé crista e a filosofia classica,
no caso tomista principalmente com Aristoteles, Tomas propde uma sintese entre
razao e fé, focando na natureza humana e no fim ultimo do homem (telos). "A verdade
é o bem do intelecto; como & evidente pelo Filésofo, no Livro VI da Etica" (Aquino,
2016, p. 565). E nesse horizonte que se instala a teoria da lei natural, conceito que é
fundamental na filosofia tomista, sendo até hoje debatido entre os pensadores da
moral, da ética e da politica.

A lei natural, para Tomas de Aquino, ndo € somente uma juncédo de normas externas
dadas ao homem, mas uma expressao racional da ordem moral que foi inscrita na
prépria natureza das coisas, especialmente na natureza racional do homem em sua
criacdo divina. Ela vem da participacao da criatura racional na lei eterna, a razéo divina
gue ordena o universo. A lei natural se configura como um caminho para o bem moral,
pois orienta o ser humano por meio da razao, a agir ordenadamente em direcdo ao
seu telos, entendido por Tomas como unido com o bem supremo, Deus.

O trabalho pretende entender a concepcéo tomista da lei natural como um dos
caminhos possiveis para o bem moral, analisando como ele se estrutura, alguns de
seus fundamentos e suas derivacbes éticas para 0s tempos atuais. Para esse
processo, sera necessario buscar a compreensao da distincdo que Tomas estabelece
entre as quatro leis: a lei eterna, a lei divina, a lei natural e a lei humana, bem como a
funcdo que cada uma desempenha na ordenacéo da vida moral e politica. Entender
essas diferencas é fundamental para aprofundar-se no pensamento ético de Tomas
de Aquino, que busca articular as dimensdes da experiéncia pratica humana.

Este trabalho também tem o objetivo de buscar influéncias aristotélicas sobre Tomas
e sua concepcao de moralidade. O conceito de telos, tema que € central na filosofia
de Aristételes, sera examinado como um dos elementos na construcdo do
pensamento tomista sobre o fim da natureza humana e o papel da razdo pratica. A
virtude, enguanto habito que se ordena para o bem, revela outro ponto de unido entre
Aristételes e Tomas de Aquino, e serd abordada no contexto da préatica moral do
homem no seu cotidiano segundo a lei natural.

Além da lei natural, Tomas distingue outras formas de lei que se articulam entre si. A
lei humana é a aplicagédo concreta da lei natural as circunstancias particulares da vida
social. Trata-se da formulacdo de regras e normas juridicas criadas pela razéo
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humana para promover o bem comum e assegurar a convivéncia justa entre os
homens. J& o direito natural, relacionado a lei natural, diz respeito a dimensao juridica
dos principios racionais universais inscritos na natureza humana. Enquanto a lei
natural indica os fundamentos éticos e morais do agir humano, o direito natural
representa sua aplicagdo no campo da justica e das relacdes sociais.

No caminho deste trabalho, serdo também discutidas algumas concep¢des modernas
da teoria da lei natural, bem como sua possivel relevancia no cenario ético
contemporaneo, utilizando o pensador John Finnis, intérprete do pensamento da lei
natural. Assim, temos como objetivo ndo apenas apresentar uma analise histérica dos
conceitos da lei natural segundo Tomas de Aquino, mas também refletir sobre a
relevancia atual para a ética e a filosofia moral e politica. Como por exemplo a critica
gue alguns como Kant fazem, dizendo que ndo ha uma moralidade externa ao homem,
mas que ela deriva somente de sua razao.

Portanto, este trabalho busca responder a seguinte pergunta: como a teoria da lei
natural em Tomas de Aquino, pode oferecer fundamentos racionais e universais para
a moralidade contemporanea? A resposta se da na demonstracdo de que a teoria
tomista da lei natural ndo é apenas um pensamento que ficou restrito ao periodo
medieval, mas que pode oferecer uma via solida e racional para o entendimento da
moral no mundo atual. Ao propor uma ética que € enraizada na natureza humana,
como algo que diz respeito ndo apenas a um individuo, mas sendo uma capacidade
dada a todos os homens de discernir o que é bem e o que € mal diz sobre todos os
homens em geral. Embora hoje muitos pensamentos nos levem a olhar apenas para
nos mesmos o conceito de lei natural, mormente com as atualizacbes a serem
estudadas, visa o progresso de uma sociedade de pessoas livres e iguais.

2 HERANCAS CLASSICAS NA FILOSOFIA DE TOMAS DE AQUINO
2.1 ARISTOTELES E A DEFINICAO DE EUDAIMONIA

N&o se pode estudar um autor ou conceito filoso6fico sem antes considerar o contexto
historico e intelectual em que se esta inserido. No caso de Tomas de Aquino isso ndo
é diferente. Inserido no ambiente da escolastica, Aquino viu-se diante da difusdo, na
Europa, da grande figura de Aristoteles, trazida pelos arabes, cujos principais
expoentes foram Avicena e Averrdis. Por meio da criacdo das universidades que
surgem a partir do século XIl, chega também esse pensador que desencadearia uma
série de reflexdes filosoficas.

Para Aristoteles, saber algo é saber das suas causas. E nesse horizonte que ele faz as
ciéncias serem divididas em trés tipos: As teoréticas, que dizem respeito ao saber por
si mesmo; as praticas, que dizem respeito ao saber em vista do agir pratico nas
interacdes humanas e pela conduta moral e por fim as poiéticas, que dizem respeito
a producéao de objetos e obras uteis.

Depois das ciéncias teoréticas, na sistematizagdo do saber, vém as “ciéncias
praticas", que dizem respeito a conduta dos homens e ao fim que eles querem
atingir, seja considerado como individuo, seja como parte de uma sociedade
politica. O estudo da conduta ou do fim do homem como individuo é a "ética";
o estudo da conduta e do fim do homem como parte de uma sociedade € a
"politica" (Reale; Antiseri, 1990, p. 203).
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Essas ciéncias que visam o agir pratico sdo desenvolvidas no primeiro capitulo da
“Etica a Nicomaco”, onde é explicitado uma definicdo essencial da filosofia ética
Aristotélica: todo agir visa um telos (finalidade), tudo é feito em vista de algum objetivo
gue considero bem: “Toda arte e toda investigagdo, bem como toda agédo e toda
escolha, visam a um bem qualquer; e por isso foi dito, ndo sem razdo, que o bem é
aquilo a que as coisas tendem” (Aristoteles, 2004, p. 17). Essa ideia de bem também
é trabalhada pois se existe um bem, pode ser que existam também outros bens e se
esses existem, € preciso organiza-los em uma espécie de hierarquia. Aristoteles diz
gue no topo dessa hierarquia existe um sumo bem, se ele ndo existisse, tudo iria
convergir ao infinito. A cadeia de finalidades nunca se encerraria, tornando impossivel
determinar o que € verdadeiramente bom.

Ainda que esse fim seja 0 mesmo para o individuo e para a Cidade-Estado,
o fim desta Ultima parece ser algo maior e mais completo, seja a atingir, seja
a preservar e embora seja desejavel atingir esse fim para um individuo so, é
mais nobre e mais divino alcanca-lo para uma nacado ou para as cidades-
Estados [...] (Aristételes, 2004, p. 18).

Ao abranger esse bem a toda a polis, ele pode atingir e assim preservar até mesmo
uma nacgao, devido a sua grandeza, como vai dizer Aristételes: “[...] Em palavras,
guase todos estdo de acordo, pois tanto o vulgo como os homens de cultura superior
dizem que esse bem supremo € a felicidade e consideram que o bem viver e 0 bem
agir equivalem a ser feliz [...]" (Aristoteles, 2004, p.19). Todos os homens almejam
essa felicidade, todos querem algo que faca sua vida ter um sentido existencial na
gual vale a pena ser buscado. Ja que como dito a eudaimonia ocupa o topo da lista
de bens, podemos tirar uma concluséo logica e que também nos é apresentada como
0s bens organizados: ha bens que o sdo em funcdo de si mesmos e outros que Sao
em funcéo de outros superiores, sendo a eudaimonia 0 maior.

Ele (o bem) se mostra diferente nas diversas acdes e artes: é diferente na
medicina, na estratégia, e assim em todas as demais artes. [...] Se, pois,
existe uma finalidade visada em tudo que fazemos, tal finalidade sera o bem
atingivel pela acéo, e se ha mais de uma, seréo os bens atingiveis por meio
dela. (Aristételes, 2004, p. 19).

Na sequéncia da obra, Aristoteles nos apresenta mais sobre essa tal felicidade e como
ela € o sumo bem. Se por vezes durante nossa vida buscamos bens para nés, ou para
aqueles que sdo proximos de nds, poderia parecer que a felicidade seja algo como o
orgulho ou de certa forma, uma necessidade puramente individualista, porém é nos
elucidado que a felicidade é uma virtude, essa que se da na praxis, ou seja, na pratica
do cotidiano. A felicidade € em si mesma autossuficiente, ndo buscando qualquer
coisa que nao seja ela mesma, visto que ela é o bem supremo.

[...] ha uma diferenca - e ndo pequena - em concebermos 0 sumo bem como
posse ou exercicio, ou, de outro lado, como estado de animo ou atividade,
pois pode existir o estado de &nimo sem produzir qualquer bom resultado, [...]
E do mesmo modo como nos Jogos Olimpicos ndo sdo os homens mais belos
e 0s mais fortes que conquistam a coroa, mas 0s que competem (pois é no
meio destes que surgirdo os vencedores), assim também as coisas nobres e
boas da vida s6 sdo conquistadas pelos que agem retamente. A vida de
atividade conforme a virtude é aprazivel por si mesma, pois 0 prazer é um
estado da alma, e para cada homem € agradavel aquilo que ele ama
(Aristoteles, 2004, p. 29).
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Dessa forma, a felicidade aristotélica ndo se reduz a uma posse estatica ou a um
prazer externo, mas consiste em um exercicio continuo e ativo das virtudes. Trata-se
de um bem autossuficiente, capaz de conferir sentido tanto a vida pessoal quanto a
vida comunitaria.

2.2 A VIRTUDE COMO HABITO

Ao refletir sobre a relacao entre bem e felicidade, Aristételes mostra que a préatica da
virtude ndo é algo exterior ao homem, mas sim um exercicio que produz prazer em si
mesmo. O habito do estudo, por exemplo, encontra sua finalidade prépria no
aprendizado, que néo se reduz a mera aquisi¢cdo de bens materiais, mas constitui um
processo de crescimento pessoal e intelectual. Nesse sentido, a felicidade
(eudaimonia) € inseparavel da vida virtuosa, pois é a experiéncia do bem realizada na
praxis cotidiana.

A intrinseca relacdo entre o bem e a eudaimonia é, por outro lado, o ponto de
partida para a solucdo aristotélica ao problema da liberdade [...] Como em
Platdo, ha em Aristételes um critério fundamental para avaliar a medida de
liberdade presente na praxis, o conhecimento do Bem e o "agir segundo o
Bem" (eu prattein) que dele decorre (Vaz, 1999, p. 120).

Essa compreenséao implica ainda uma dimensao comunitaria. Uma vez que o homem
€, por natureza, um ser social, a felicidade ndo pode permanecer restrita ao ambito
individual. A virtude, quando cultivada, torna-se exemplo e inspiragdo para a
comunidade, irradiando o bem. “[...] a felicidade também deve ser partilhada por
grande numero de pessoas, pois quem quer que ndo esteja mutilado em sua
capacidade para a virtude pode conquista-la por meio de um certo tipo de estudo e
esforco [...]” (Aristoteles, 2004, p. 31). A formacédo do habito virtuoso requer pratica
constante. Assim como um cozinheiro so se aperfeicoa ao longo do tempo mediante
treino e experimentacdo, ou um atleta profissional de futebol se torna excelente
apenas por meio da disciplina e da repeticdo, também o homem alcanca a virtude
através da consolidacéo de habitos corretos.

“[...] as virtudes tornam-se como que "habitos", "estados" ou "modos de ser"
que nés mesmos construimos do modo indicado. Assim como muitos séo 0s
impulsos e tendéncias que a razao deve moderar, também sdo muitas as
"virtudes éticas", mas todas tém uma caracteristica essencial que é comum:
os impulsos, as paixfes e 0s sentimentos tendem ao excesso ou a falta (ao
muito ou ao muito pouco); intervindo, a razao deve impor a "justa medida, que
€ 0 “meio caminho” ou “mediana” entre os dois excessos [...] (Reale; Antiseri,
1990, p. 204).

A “justa medida” é, portanto, o critério que distingue o agir virtuoso do agir vicioso. Por
exemplo, o homem verdadeiramente corajoso situa-se entre dois extremos: a
covardia, que paralisa diante de todo perigo, e a temeridade, que leva a arriscar-se de
modo imprudente. A virtude, ao contrario, consiste em ser uma disposicéo de carater
gue sabe escolher equilibradamente o agir, dando o melhor de si em cada situagéo
vivida, sem excessos ou faltas.

Assim como o préprio home ja diz, um habito ndo ocorre por acaso, mas nas
repeticdes de tentativas onde sdo esperados acertos e erros, ndo € facil, mas para o
homem ser virtuoso, isso deve ser antes de tudo um habito de seu cotidiano. Desse
modo, ao compreender a virtude como habito, Aristoteles evidencia que a felicidade
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ndo é alcancada por meio de atos isolados, mas pela formacdo de um carater
orientado pela justa medida e consolidado na pratica cotidiana. Contudo, essa
realizacdo nao se esgota na esfera individual. O homem, sendo naturalmente um ser
social, encontra no convivio comunitario 0 espago necessario para o exercicio de suas
virtudes. E nesse horizonte que se insere a reflex&o aristotélica sobre o0 homem como
zoon politikon, tema do préximo topico, no qual se examinara a dimensdo comunitaria
da vida ética.

2.3 DIMENSAO COMUNITARIA: O HOMEM COMO ZOON POLITIKON

Ao continuar discorrendo sobre 0 pensamento que Aquino herda de Aristételes temos
aqui mais um ponto de reflexdo: Devemos refletir sobre a dimensdo do homem como
sendo um animal politico zoon politikon. S6 é possivel ser feliz com os outros, ninguém
atinge a eudaimonia e fica com ela guardada, mas deve transmiti-la, o local de
transmissao é justamente na vida em comunidade: “O bem do individuo € da mesma
natureza que o bem da cidade, mas esse € mais belo e divino, porque se amplia da
dimenséao do privado para a dimenséo do social [...]" (Reale, 1990, p. 208). De acordo
com Vaz (1993, p. 159), apesar de modificar pontos rigidos, Aquino incorpora com
eficacia a transicéo aristotélica do eu para o nos.

Esse pensamento se torna em partes um pouco rigido pois, para Aristoteles, ndo sao
todos que conseguem ser plenamente animais dotados de politica, e
consequentemente cidadaos, pois isso demandaria um certo tempo para acontecer,
ser politico requer participacao plena das atividades politicas da polis: “[...] Para ser
cidadao, € preciso participar da administracdo da coisa publica, ou seja, fazer parte
das assembleias que legislam e governam a Cidade e administram a justica [...]”
(Reale; Antiseri, 1990, p. 208). Se anteriormente estavamos falando de uma linha mais
ética, poderia até parecer que ao tratarmos agora de politica, mudamos o rumo da
conversa, mas para Aristoteles, ética e politica estdo interligados.

Para Aristételes, a virtude de um cidadéo da polis ndo se restringe a apenas o0 ambito
individual, mas também para o bem comum. Um cidad&o virtuoso € aquele que age
com justica, prudéncia e coragem, exemplos de virtudes medianas. Por isso, a
formac&o moral dos individuos é uma tarefa politica.

O que estamos dizendo é confirmado pelo que acontece nas cidades-Estados
(sic): os legisladores tornam bons os cidadaos por meio de habitos que Ihes
incutem. Esse é o propésito de todos os legisladores, e quem néo consegue
alcancar tal meta, falha no desempenho de sua misséo, e € exatamente neste
ponto que reside a diferenca entre a boa e a ma constituicdo (Aristételes,
2004, p. 41).

N&o necessariamente s6 porque o homem € um cidaddo capaz de ser um animal
politico em poténcia, que assim ele sera, antes € necessaria uma certa formacédo de
consciéncia para que tal feito se concretize, é na convivéncia comunitaria que nos
formamos e a partir dela que adquirimos a responsabilidade e o zelo de cuidar do meio
ambiente em que estamos e se a politica faz parte desse ambiente € dever de todos
também estar atentos a esse ambito da sociedade. Nesse sentido, a politica ndo deve
ser entendida como um campo restrito a poucos, mas como um espago comum que
requer a atencdo e o engajamento de todos.
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Segundo Vaz (1993, p. 160), a reflexdo aristotélica sobre o homem como zoon
politikon evidencia que a felicidade individual esta intrinsecamente ligada a vida em
comunidade e a participacdo na constru¢cao do bem comum. Tomas de Aquino retoma
essa perspectiva, mas realiza uma ressignificacdo fundamental: enquanto Aristoteles
ainda limita a participacdo plena a esfera politica da polis, Aquino universaliza a
dimensdo comunitéria da ética, inserindo-a na ordem da lei natural e na orientacdo da
razao divina.

2.4 RESSIGNIFICACAO TOMISTA

Ao herdar o pensamento aristotélico, Tomas de Aquino nao se limita a repeti-lo, mas
o reelabora em um horizonte mais amplo, agora sendo interpretado a luz do contexto
da escolastica cristd. De acordo com Vaz (1999, p. 206), a no¢éo de eudaimonia como
fim ultimo da vida humana, apresentada por Aristoteles, € reinterpretada por Aquino a
luz de sua concepcao de natureza racional e ordenada. Para Aristoteles, a felicidade
se realiza na vida virtuosa vivida na comunidade, ja para Tomas, embora também ele
reconheca esse aspecto, ela adquire uma dimensdo mais universal, vinculada ao
cumprimento racional do homem, orientado pela lei natural.

Na Suma Teoldgica, Tomas afirma que “[...] o fim ultimo dos homens é a beatitude,
gue todos desejam [...]” (Aquino, 2016, p. 36). Essa beatitude corresponde ao
exercicio da razdo orientada ao bem. Se em Aristoteles a felicidade esta ligada a
pratica das virtudes com a ajuda da razdo, em Tomas essa nocdo € ampliada e
inserida em uma ordem de leis que rege a vida pratica, a chamada lei natural.
[...] o primeiro principio, na ordem das operac¢fes, a qual pertence a razao
pratica, é o fim dltimo. E sendo o fim Ultimo da vida humana a felicidade ou
beatitude, como ja dissemos, ha de por forca a lei dizer respeito, em méaximo
grau, a ordem da beatitude. — Demais, a parte ordenando-se para o todo,
como o imperfeito para o perfeito; e sendo cada homem parte da comunidade

perfeita, necesséria e propriamente, ha de a lei dizer respeito a ordem para a
felicidade comum [...] (Aquino, 2016, p. 546).

Tomas, seguindo Aristételes, enfatiza que o agir moralmente correto ndo acontece
simplesmente por acaso, mas € antes um habito adquirido pela repeticdo. Ele ressalta
gue essa disposicdo € racional, orientada por principios universais de conduta. Nas
palavras do proprio Tomas: “[...] a lei natural ndo é outra coisa sendo a participacao
da lei eterna na criatura racional” (Aquino, 2016, p. 546).

Assim, enquanto Aristételes limita a eudaimonia ao ambito da vida na polis, Tomas
ressignifica essa heranca ao demonstrar que a felicidade, embora dependa do cultivo
das virtudes e da vida em comunidade, ndo € limitada sé na politica. A ética aristotélica
ganha em Tomas uma nova forma, se mantendo enraizada na vida pratica, no cultivo
das virtudes e na sociabilidade natural do homem, mas também se abre para uma
racionalidade universal que orienta toda acdo humana segundo a ordem da lei natural.

3 A LEINATURAL EM TOMAS DE AQUINO
3.1 ANOCAO DE LEI EM TOMAS DE AQUINO

Tomas de Aquino (1225-1274) foi um dos maiores pensadores da tradicdo escolastica
medieval e responsavel por uma profunda sintese entre a fé crista e a razao filoséfica.
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Ingressou ainda jovem na Ordem dos Dominicanos, dedicando-se integralmente ao
estudo e ao ensino. Lecionou nas universidades de Paris e Napoles, onde produziu
suas obras mais significativas, como a Suma Teoldgica e a Suma contra os Gentios.
Foi discipulo de Alberto Magno e influenciado principalmente por Aristoteles, Aquino
elaborou um sistema teoldgico e filoséfico no qual a razdo humana é capaz de
conhecer a ordem moral inscrita na prépria natureza.

Para tratar da vida prética racional da vida humana, Tomas nos apresenta o conceito
de lei. A lei ndo seria somente um conjunto de regras dadas por um agente externo,
mas uma ordenacao da razao voltada ao bem comum. Na Suma Teoldgica, seu maior
tratado, Tomas discorre: “[...] a lei pertence ordenar e proibir. Ora, ordenar & ato da
razao [...]. Logo, a lei € algo racional” (Aquino, 2016, p. 545). Uma lei nada mais é do
gue uma diretriz, uma ordenacao racional dos atos humanos, dando a eles uma
medida que tanto os incentiva quanto os restringe.

A lei € uma regra e medida dos atos, pela qual somos levados a acao ou dela
impedidos. Pois, lei vem de ligar, porque obriga a agir. Ora, aregra e amedida
dos atos humanos é a razao, pois € deles o principio primeiro, como do
sobredito resulta]...] (Aquino, 2016, p. 545).

O verbo ligar, usado por Tomas remete a ideia de orientar, indicando que a lei esta
intrinsecamente ligada a natureza racional do homem, “[...] a Raz&o Pratica é aquela
gue vai dar consciéncia do comportamento mais aceitavel. Ela vai apresentar as
possibilidades e dizer a melhor deciséo a ser tomada [...]” (Santos, 2023, p.12). Se
tomarmos isso como parte fundamental de nossa reflexao, também devemos presumir
gue ir contra a lei é ir contra a razéo. Partindo dessa definicdo geral, Tomas desdobra
a nocao de lei em quatro espécies principais: a lei eterna, a lei natural, a lei humana e
alei divina. Cada uma delas expressa, em seus diferentes niveis, a ordenac¢éao racional
da criacdo para o bem comum, de modo que todas estdo vinculadas ao principio de
que “deve-se fazer e buscar o bem e evitar o mal” (Aquino, 2016, p. 565).

Tomemos primeiramente a lei eterna, esta que € a estrutura tltima de nossa realidade,
o modo como Deus governa o mundo, ela se vincula diretamente a razédo divina e a
divina providéncia.
[...] alei ndo é mais do que um ditame da razao pratica, do chefe que governa
uma comunidade perfeita. Ora, supondo que o0 mundo seja governado pela
Divina Providéncia [...] € manifesto que toda a comunidade do universo é
governada pela razao divina [...]. E como a razédo divina nada concebe

temporalmente, mas tem o conceito eterno, é forcoso dar a essa lei a
denominagéo eterna (Aquino, 2016, p. 548).

Tomas evidencia a intima relagdo entre a lei e a raz&o. “[...] o conteudo da lei sera
extraido do principio mais basico encontrado através do exercicio da razdo pratica
[...I” (Duarte, 2014, p. 191). A lei, ndo se restringe apenas a esfera humana, mas
remete ao governo da totalidade da realidade, abrindo espaco para a definicédo de lei
eterna como a ordenacdo racional do cosmos segundo a Providéncia. Mesmo tendo
o conhecimento da lei eterna, ndo temos acesso direto a ela, pois estamos abaixo de
Deus. O modo como a conhecemos € pela lei divina e pela lei natural.

A lei divina € o modo pelo qual acredita Toméas de Aquino e a tradigéo catolica-crista
em que acontece a Salvacdo dos homens. Esta é uma lei teologal, ou seja, nem todas
as tradicGes éticas-culturais e religiosas aceitam tal fundamento, pois ela exige em si
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uma fé na Revelacdo de Deus aos homens e uma crenca no Evangelho de Jesus
Cristo.

Além da lei natural e da humana, é necessario, para a direcdo da vida
humana, haver uma lei divina. [...] porque pela lei o homem dirige os seus
atos em ordem ao fim dltimo. Ora, se ele se ordenasse s6 para um fim que
Ihe ndo excedesse a capacidade das faculdades naturais, n&o teria
necessidade de nenhuma regra racional. [...] portanto, a lei humana, ndo
podendo coibir e ordenar suficientemente os atos internos, € necessario que,
para tal, sobrevenha a lei divina [...] (Aquino, 2016, p. 551).

A lei divina é necesséaria porque a lei humana, por mais racional que seja, nao
consegue abarcar todos os aspectos da conduta humana, especialmente os atos
internos da consciéncia. A lei humana regula sobretudo o comportamento externo e
visa ao bem comum temporal; ja a lei divina orienta 0 homem para o seu fim ultimo,
gue transcende as capacidades naturais.

Lei natural é a participacdo da criatura racional no plano da lei eterna, aqui nao é
necessario se ter fé na revelagcao, visto que para Tomas essa lei € antes, uma
inclinacao ao bem que provém da natureza humana e da razao pratica. “[...] participa
da razéo eterna, donde tira a sua inclinagéo natural para o ato e o fim devidos. E a
essa participacao da lei eterna pela criatura racional se da o nome de lei natural [...]”
(Aquino, 2016, p. 549). Enquanto a lei eterna permanece em Deus, a lei natural é o
modo como essa racionalidade se internaliza no homem, tornando-o capaz de agir
moralmente de forma autbnoma e ordenada.

Ja a lei humana é a aplicacdo concreta da razdo aos contextos particulares da vida
social no ambito juridico, enquanto a lei natural expressa principios universais do agir,
a lei humana traduz esses principios em leis escritas que orientam 0 comportamento
da sociedade. E uma mediacdo racional necessaria para a convivéncia em
comunidade, mas subordinada ao bem moral.

[...] assim como a razdo especulativa, de principios indemonstraveis e
evidentes tira as conclusdes das diversas ciéncias, cujo conhecimento néo
existe em ndés naturalmente, mas sdo descobertos por industria da razéo;
assim também, dos preceitos da lei natural, como de principios gerais e
indemonstraveis, necessariamente a razao humana ha de proceder a certas
disposi¢des mais particulares. E estas disposicdes particulares, descobertas
pela razdo humana, observadas as outras condi¢fes pertencentes a esséncia
da lei, chamam-se leis humanas [...] (Aquino, 2016, p. 550).

Tomas de Aquino compreende entdo a lei como uma ordenacado racional ao bem
comum, estruturada em quatro niveis. A lei eterna é o fundamento ultimo, enquanto a
lei natural é sua participacdo na razdo humana. A lei humana concretiza esses
principios universais em normas sociais e politicas, e a lei divina € o modo na qual os
homens podem ser salvos. “[...] o ser humano pode, devido a sua liberdade e a um
mau juizo particular, ndo observar a lei. Porém, isso néo significa que ela deixa de
existir, uma vez que ela é uma ordem que surge da atividade pratica” (Duarte, 2014,
p. 197). Nesse esquema, a lei aparece ndo como mera imposicao divina, mas como
guia racional para o bem moral.
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3.2 A LEI NATURAL COMO PARTICIPACAO NA LEI ETERNA

A lei natural, segundo Tomas de Aquino, é a participacdo da razdo humana na lei
eterna, esta que concede ao homem inclinagdes universais para o bem e para o fim a
ser buscado, nesse caso ao proprio Deus. Ela expressa principios como o que
estamos explorando nesse trabalho que € fazer o bem e evitar o mal, esses principios
orientam o agir humano. Conforme Honnefelder (2010, p. 326), “[...] a razdo pratica
com a qual todos os seres humanos séo dotados é o modo no qual os seres humanos
participam da lei eterna [...]". Nesse sentido, a lei natural funciona como um
fundamento moral universal, servindo de base tanto para a formacdo das leis
humanas quanto para a reflexao ética.

[...] assim como o homem, por um enunciado, imprime um principio interior
aos atos de quem lhe esta sujeito, assim também Deus imprime a toda a
natureza os principios dos atos préprios dela. [...] todos os movimentos e
acOes de toda a natureza estdo sujeitos a lei eterna. Por onde, é de outro
modo que as criaturas irracionais estdo sujeitas a lei eterna: enquanto
movidas pela Divina Providéncia e ndo, pela inteligéncia do preceito divino,
como as criaturas racionais (Aquino, 2016, p. 562).

Tomas de Agquino mostra que, da mesma forma que o homem estabelece um principio
interior para os atos daqueles que lhe séo sujeitos, pensando em todo o contexto e
nas influéncias que traz em si, como costumes e preconceitos, Deus age de modo
similar em relagcdo aos homens e ao seu agir. Deus faz isso gracas ao que foi dado
pela acdo da lei eterna, visto que os homens, por possuirem razao, diferentemente
dos animais, consequentemente participam da lei natural, “[...] a raz&o pratica garante
a participacdo do homem na lei eterna, na medida em que o homem discerne certas
tendéncias e necessidades fundamentais de sua propria natureza e aplica em suas
acoes [...]" (Silva, 2014, p. 190). Tal distincdo evidencia que, enquanto a ordem do
mundo fisico realiza-se automaticamente, o agir humano sempre tende ao bem,
fundamento da responsabilidade moral e do caminho para o bem moral proposto por
Tomas.

[...] os bons estdo perfeitamente sujeitos a lei eterna, por agirem sempre de
acordo com ela. Os maus, por seu lado também |he estédo sujeitos, embora
imperfeitamente, pelas suas acdes, pela conhecerem imperfeitamente, e
deste mesmo modo se inclinarem ao bem. Mas o que |hes falta na acéo é-
Ihes suprido pela paix&o, pois, na medida em que deixaram de fazer o que
exigia a lei eterna, nessa mesma hao de sofrer o que ela deles demanda.
Donde o dizer Agostinho: Penso que os justos agem sujeitos a lei eterna. E,
noutra obra: Deus, por justa comiseracdo das almas que o abandonam,
soube ordenar com leis convenientissimas as partes inferiores da sua criagao
(Aquino, 2016, p. 563).

Essa distincdo apresentada por Tomas nos mostra que, enquanto 0s justos realizam
plenamente a participacdo da lei eterna em suas acodes, 0s que agem mal, ou melhor,
irracionalmente, ainda permanecem sujeitos a ordem divina, mesmo que de forma
imperfeita. A partir dessa logica, a lei natural, como participacéo da lei eterna na razao
humana, surge como guia para o agir moral: ela orienta o homem para o bem,
oferecendo critérios objetivos para a conduta, mas respeita a liberdade humana e
reconhece as limitagcbes de conhecimento e virtude de cada individuo. Essa
concepcao evidencia que a moralidade ndo € meramente teorica, mas fundamentada
na prépria natureza racional do homem, onde articula liberdade, responsabilidade e
discernimento do bem.
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3.3 A LEI NATURAL COMO CAMINHO PARA O BEM MORAL

A lei natural ndo se limita a principios abstratos, mas ela fornece orientacdes praticas
para o agir cotidiano. Para Aquino (2016, p. 565), o principio fundamental da lei
natural, “deve-se fazer e buscar o bem e evitar o mal”, norteia todas as decistes
humanas, indicando caminhos concretos para a vida virtuosa, ou em outras palavras,
racionalmente coerente.

[...] o primeiro principio da razao pratica esta fundamentado sobre a raz&o de
bem e é o seguinte: “o0 bem é aquilo que todos apetecem”. Portanto, este é o
primeiro preceito da lei: “o bem deve ser praticado e procurado, o mal deve
ser evitado”. Sobre isso estdo fundamentados todos os demais preceitos da
lei da natureza, de tal modo que tudo o que deve ser praticado ou evitado,
gue a razao pratica naturalmente apreende ser bem humano, pertence aos
preceitos da lei da natureza. Ora, porque o bem tem razdo de fim e o mal
razéo de seu contrario, dai segue-se que tudo aquilo para que tem o homem
uma inclinacdo natural, a razdo naturalmente apreende como bom e, por
conseguinte, como obra a ser praticada, e o seu contrario como mal a ser
evitado [...] (Aquino, 2016, p. 565).

Nesse sentido, a lei natural oferece critérios claros para discernir acdes corretas e
incorretas, permitindo ao individuo avaliar suas escolhas a luz da razédo e da
moralidade objetiva. A partir desse principio, a lei natural guia o agir, indicando néao
apenas o que deve ser feito, mas também o que deve ser evitado, de acordo com as
inclinacbes universais inscritas na propria natureza racional. A razdo humana, ao
reconhecer essas inclinacdes, é capaz de levar principios para normas praticas de
conduta. “[...] a natureza é, na visdo de Tomas de Aquino, uma faculdade dinamica;
ela € um potencial para ser, que é expresso em multiplas maneiras de desejar e que
€ ordenado para a realizacao de seu fim [...] (Honnefelder, 2010, p. 328). Assim, a lei
natural fornece o caminho seguro para o bem moral, conectando o discernimento
racional as acdes cotidianas e assim, estruturando a vida ética do individuo de forma
objetiva e universal.

[...] € primeiro inerente a0 homem a inclinacdo para o bem segundo a
natureza que tem em comum com todas as substancias, qual seja, toda a
substancia apetece a conservacgdo de seu ser segundo a sua natureza. E
segundo essa inclinacdo pertence a lei natural tudo aquilo porque é
conservada a vida do homem e que impede o que lhe é contrario. Em
segundo lugar é inerente ao homem a inclinacdo para algo mais especial,
segundo a natureza que tem em comum com 0s outros animais. E segundo
isso, diz-se ser da lei natural “aquilo que a natureza ensinou a todos os
animais”, como a unidao do macho e da fémea, a educagédo dos filhos e
similares. Em terceiro lugar é inerente ao homem a inclinacdo para o bem
segundo a natureza da razdo que lhe é prépria, como ter o0 homem uma
inclinacdo natural para conhecer a verdade sobre Deus e viver em sociedade
(Aquino, 2016, p. 566).

Tomas de Aquino identifica na lei natural um conjunto de preceitos universais que
orientam o agir humano em diferentes dimensfes da vida. Um dos exemplos mais
claros é a preservacao da vida, que se traduz em praticas concretas como buscar
manter sempre alimentacdo adequada assim cuidando da saude fisica e mental,
proteger a si e aos outros de perigos injustos ou desnecessarios. Outro principio € o
de se viver em sociedade, que se manifesta na cooperacao, na solidariedade e no
respeito as normas de convivéncia, comecando a se viver a honestidade nas
pequenas acdes e depois levando a se ter uma vida politica mais madura e



b2 UniSales

petro Univer

participativa. A inclinacéo a procriacao e educacao dos filhos também é destacada por
Tomas, ela se concretiza na responsabilidade familiar, no cuidado com os filhos e na
valorizagédo da educacdo como meio de garantir a continuidade e o florescimento da
vida humana. “Eles [principios apresentados] podem, entdo, ser tomados como um
conjunto racional de preceitos que possuem em si valores universais do sumo bem da
acao humana, isto é: do bem moral [...]"” (Duarte, 2014, p. 194).

E muito interessante perceber que pequenas acdes que chamamos de bem, para
Tomas na verdade nada mais sao do que atos racionais. Pode ser nesse sentido que
percebemos o quanto é prazeroso viver bem consigo mesmo e com aqueles que estédo
ao nosso redor. “[...] Na medida em que os homens buscam apreender o fim ultimo e
efetivad-lo, através de suas acdes, ocorrera um progresso moral, no qual mais
preceitos podem ser acrescidos [...]" (Duarte, 2014, p. 194).

Essa ideia apresentada é muito interessante, pois nos leva a ver que, embora os trés
principios que Aquino deu, outros podem vir com o auxilio da raz&o pratica no habito
do bem no cotidiano, € o que John Finnis também nos mostrara no proximo capitulo.
Esses exemplos que foram dados nos principios da lei natural mostram que essa lei
nao € um ideal distante, mas um principio que estrutura a vida moral diaria. Assim, ao
orientar para a pratica do bem e a rejeicdo do mal, a lei natural se torna um guia para
escolhas éticas, consolidando a dimenséao pratica da filosofia de Tomas, que se
mantém atual no debate ético contemporaneo.

3.4 LEI NATURAL E O BEM COMUM

Para o Aquinate, o homem s¢6 alcanca plenamente sua realiza¢cdo no convivio social,
de modo que o bem individual se encontra inseparavelmente ligado ao bem da
comunidade, é o que encontramos no quarto artigo da questédo 94, a qual é tratada a
lei natural, “[...] Mas quanto as conclusdes proprias da razao pratica, nem é a mesma
para todos a verdade ou retiddo, nem para aqueles para 0s quais € a mesma, €
igualmente conhecida [...]” (Aquino, 2016, p. 568). Enquanto todos compartilham
inclinacbes naturais que os direcionam ao bem comum, o modo de concretiza-las
pode diferir, dependendo de fatores historicos, culturais ou sociais. “[...] o bem
consiste em servir a um valor positivo sem prejuizo de um valor mais alto, o bem social
ideal consistird em servir ao todo coletivo respeitando-se a personalidade de cada um,
[...]” (Reale, 1999, p. 271). Essa flexibilidade ndo compromete a universalidade da lei
natural, mas mostra a necessidade da prudéncia e da mediacédo das leis humanas
para que o bem comum seja de fato alcancado em cada comunidade especifica.

[...] a lei da natureza, nos seus primeiros principios gerais, € a mesma para
todos, quanto a retiddo e quanto ao conhecimento. Mas, relativamente a
certos casos particulares, que sdo quase conclusfes dos principios gerais,
ela €, no mais das vezes, a mesma para todos, quanto a retiddo e quanto ao
conhecimento. Mas as vezes tal pode ndo se dar. Quanto a retiddo, por causa
de certos impedimentos particulares, do mesmo modo que, por causa deles,
em alguns casos, falha a natureza, sujeita a geracéo e a corrupcao. E também
guanto ao conhecimento, porque uns tém a razdo depravada pela paix&o,
pelos maus costumes, ou por maus habitos da natureza [...] (Aquino, 2016,
p. 568).

Essa observacéo evidencia que, embora a lei natural forneca fundamentos universais
para o bem comum, sua concretizacdo depende da prudéncia e da educacdo moral
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dos individuos, assim como das condi¢cfes sociais em que eles vivem. Quem vive em
um pais em guerra, por exemplo, dificilmente pode guiar suas a¢cdes morais somente
pela raz&o, pois tenta antes zelar por sua propria sobrevivéncia. Essa complexidade
se manifesta no reconhecimento de que, se 0s principios priméarios da lei natural séo
conhecidos por todos, sua aplicagdo em casos particulares pode ser impedida por
costumes perversos ou circunstancias extremas, como aponta Tomas de Aquino.

E justamente a necessidade de superar esses impedimentos que reforca o valor do
bem comum. "[...] quando alguém realiza o Bem Comum Politico, todos os habitantes
daquela comunidade desfrutam de condicbes mais perfeitas, em termos materiais e
formais, para a vida em comunidade [...]" (Santos, 2023, p. 10). A lei natural, portanto,
orienta tanto o agir individual quanto a organizacao da vida comunitaria, mostrando
gue o bem comum é alcancado quando cada pessoa atua racionalmente em harmonia
com as inclinagcdes naturais e respeitando ao mesmo tempo a diversidade de
contextos e limitacdes humanas.

E a razdo pratica bem formada, cultivada pela virtude e pela prudéncia, que julga
corretamente o que deve ser feito. Assim, quem julga é a préopria razao humana, mas
enquanto participa da razéo divina, isto é, enquanto atua de modo racional, prudente
e orientado pelo bem comum. Quando a razao esta corrompida por paixdes ou maus
costumes, ela perde a capacidade de julgar retamente, e por iSsoO ocorrem
divergéncias morais e éticas entre os homens.

4 METODOLOGIA

Este trabalho foi desenvolvido pelo método de pesquisa bibliografica de natureza
exploratoria de livros e artigos. De acordo com Gil (2002, p. 44), “A pesquisa
bibliografica é desenvolvida com base em material ja elaborado, constituido
principalmente de livros e artigos cientificos”. Estes foram utilizados para se buscar
aprofundar os principais conceitos da tematica da lei natural proposta por Tomas de
Aquino em sua obra chamada de Suma Teoldgica como um possivel caminho para o
bem moral e verificar os possiveis desdobramentos éticos atuais. “Estas pesquisas
tém como objetivo proporcionar maior familiaridade com o problema, com vistas a
torna-lo mais explicito ou a constituir hipoteses” (Gil, 2002, p. 45). Para Tomas de
Aquino a lei natural tem participacéo direta na razao divina, esta que participa de todos
0s seres criados por isso se torna um grande alvo de pesquisa.

No homem e na humanidade esta lei eterna se manifesta por meio da
natureza humana, que traz em si uma inclina¢éo natural para seu verdadeiro
e ultimo fim, pela qual ela participa da prépria razdo eterna. A esta
participacdo da razéo divina, pela qual conhecemos de modo mediato as
normas Ultimas do agir na comunidade, se d4 o nome de lei natural. Esta lei
natural outra coisa ndo é sendo a soma das obrigacbes reconhecidas pela
razdo como sendo conformes & natureza. Tais sdo todos os principios da
moralidade; por exemplo, deve-se fazer o bem evitar o mal (Gilson; Boehner,
2012, p. 481).

Dessa forma, a analise bibliografica teve o foco de sintetizar os principais conceitos
relacionados a lei natural, o que € e como se da no cotidiano essa inclinagédo natural
gue o homem possui segundo Tomas, de basear seus atos em uma lei moral que, por
sua vez é baseada na ideia de bem e verificar em alguns possiveis contextos atuais
como hoje o ser humano pode ter sua vida baseada segundo esse bem, embora hoje
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seja muito dificil definir o que € o bem para alguns, e mais dificil ainda seguir uma
ideia de bem que seja aceita por todos, ou ao menos, pela grande maioria da
populacéo.

No inicio do trabalho, buscou-se fazer uma revisdo de conceitos éticos fundamentais
de Aristoteles como os de bem e da ética. Visto que a filosofia tomista € muito baseada
na sintese da fé catdlica com a razdo e foi em Aristoteles que Tomas viu a
oportunidade de conseguir tal feito. Ele elabora uma filosofia que parte das coisas do
mundo e da experiéncia dos fendmenos e que tem como motor primeiro universal um
ser que se identifica, modificadamente em relacéo a Aristoteles, ao Deus cristdo.

O passo seguinte do trabalho consistiu em realizar uma fundamentacao daquilo que
€ 0 pensamento tomista e principalmente uma ilustracdo das distincbes que Tomas
faz das leis e como elas representam a ordem divina, tomando quatro leis: a lei eterna,
a lei divina, a lei natural e a lei humana, serao feitas as distingées das mesmas e como
elas se ddo ao homem de forma pratica.

Por fim, procurou-se atualizar esses conceitos classicos para oferecer solucdes a
guestdes éticas e politicas atuais. Essa abordagem se fundamentou em John Finnis,
cuja obra é relevante por resgatar e aplicar conceitos éticos tradicionais a filosofia e
ao direito. Outro aspecto que foi considerado € a procura de ilustrar como, a partir do
momento em que se pode ver aquilo que no cotidiano da vida é bem. Trata-se de um
fator que fomenta o desenvolvimento individual e coletivo, além de examinar como
prevenir o mal ou as atitudes que prejudicam nosso bem-estar e a execu¢ao de nossas
acOes. Desse modo, o percurso metodologico descrito possibilitou compreender, a
partir da analise bibliogréafica, os fundamentos da lei natural e sua relevancia ética no
contexto contemporaneo.

5 RESULTADOS E DISCUSSAO
5.1 RETOMADA CONTEMPORANEA DA LEI NATURAL

Partindo da concepcao de Tomas de Aquino de que a lei natural € a participacao da
razdo humana na lei eterna, diversos autores contemporaneos buscaram interpretar
esse pensamento olhando sob a 6ética dos desafios éticos, juridicos e politicos do
mundo moderno. Entre esses autores, destaca-se John Finnis, jurista e fildsofo do
direito australiano, professor emérito da Universidade de Oxford e da University of
Notre Dame (EUA). E formado em Direito pela Universidade de Adelaide e doutor em
filosofia juridica por Oxford. Sua obra mais influente, Lei Natural e Direitos Naturais,
publicada originalmente em 1980 e traduzida no Brasil em 2006, tornou-se referéncia
na filosofia do direito contemporéneo. Além dessa, publicou estudos como Aquino:
Moral, Politica e Teorias Legais (1998). Finnis propde uma releitura racional e
filosofica da lei natural, desvinculando-a de pressupostos teoldgicos e apresentando-
a como um fundamento universal da moral e do direito.

Finnis faz uma passagem interessante de conceitos quando, partindo da lei natural
ele busca desenvolver sua teoria de direito natural, capacidade que para ele seria de
realizar criticas e assim discernir prioridades no momento de identificar condi¢gbes das
condutas humanas. O direito natural opera na especificacdo dos principios basicos
naturais apresentados por Aquino (Finnis, 2006, p. 30). Para ele, a lei natural nédo é
somente uma ordem metafisica, mas sdo bens que todo ser humano reconhece
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racionalmente como desejaveis e valiosos por si mesmos. Segundo Cordioli (2020, p.
56), a lei natural nada mais € do que proposi¢cdes de ordem pratica que qualquer
pessoa pode conhecer, quando usa a razdo em suas acoes.

Finnis traz na sua teoria novos bens basicos para o homem: Vida, conhecimento, jogo,
experiéncia estética, sociabilidade, razoabilidade prética e religido (Finnis, 2006, p.
30). Como em nossa vida sempre desejamos algo, como por exemplo, um jogador de
futebol sempre deseja fazer gols em seus jogos, porém acima desses bens
particulares, o direito deve sempre buscar proporcionar a todos, acesso aos bens
bésicos.

[...] os bens humanos bésicos, ou também chamados de valores basicos, sédo
razdes fundamentais para o agir, na medida em que se concretizam como
aspectos da realizagdo das pessoas. Por "bem", entenda-se qualquer coisa
gue um sujeito possa de algum modo desejar; e por "basica”, designa-se o
sentido de primario, fundante ou ndo-derivado (Finnis, Grisez e Boyle, 1987,
p. 114).

Nas caracteristicas principais desses principios se encontram a capacidade de serem
conhecidos a partir da experiéncia, ou seja, na medida em que eles séo apresentados
e experimentados por nos, conseguimos fazer esse reconhecimento e legitimagéo dos
mesmos como bens que podem e segundo o direito, devem ser de acesso basico a
todos. Cada um deles expressa aspectos do florescimento humano, e todos sao
igualmente valiosos, sem hierarquia necessaria entre si. Enquanto Tomas falava da
inclinacéo racional ao bem moral e a vida em sociedade, Finnis mostra a propria
capacidade do homem em identificar bens valiosos e agir em conformidade com eles.

A lei natural, portanto, em Finnis faz uma passagem de uma linha mais metafisica
para uma linha mais pratica, preservando o ndcleo tomista, mas agora inserido no
ambito juridico. Nesse sentido, embora Tomas de Aquino conceba a lei natural como
participacéo da criatura racional na lei eterna, Finnis traduz essa estrutura em termos
de razédo pratica do homem, ou seja, em critérios racionais acessiveis a experiéncia e
a deliberacdo moral de qualquer pessoa. Em Tomas, o agir moral se orienta para o
bem supremo, Deus, jA em Finnis, essa orientacao € reinterpretada como busca pelo
florescimento humano integral, que mais a frente falaremos sobre, composto por bens
gue sao inteligiveis e justificaveis pela propria razéo.

5.2 RESPOSTAS A ALGUMAS CRITICAS MORAIS E SOCIAIS

A teoria da lei natural, ao longo da histéria, recebeu diversas criticas por parte de
filésofos, juristas e socidlogos. Muitos apontaram que, em diferentes contextos
histéricos, o discurso da “ordem natural” foi usado para justificar praticas como por
exemplo, a escraviddo, a submissdo da mulher e a discriminacdo sexual,
apresentando-as como condizentes com uma suposta natureza humana. A principal
objecdo contemporanea consiste em afirmar que a lei natural corre o risco de
naturalizar construc¢des sociais, tomando como imutavel o que, de fato, € na verdade,
um produto histérico de uma cultura ou de uma classe dominante.

John Finnis reconhece esse perigo, mas responde mostrando que a lei natural ndo é
somente uma descricdo empirica da natureza, e sim um conjunto de principios
normativos derivados da razao pratica. Assim, segundo ele, o direito natural € aquele
gue segue o0s bens basicos ao homem. Para que isso acontec¢a, Finnis enumera em
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sua obra Lei Natural e Direitos Naturais, sete exigéncias de razoabilidade pratica que
funcionam como critérios de avaliagdo moral universal: possuir um plano coerente de
vida, ndo ter nenhuma preferéncia arbitraria por pessoas, desprendimento,
compromisso, respeito por todo o valor basico em todo ato, exigéncias do bem comum
e seguir a prépria consciéncia.

Para tentar responder a algumas questbes, vamos nos dedicar a algumas dessas
exigéncias, que serdo: Nao ter preferéncia arbitraria por pessoas e o respeito por todo
o valor basico em todo ato. Se algo € racionalmente reconhecido como um bem para
mim, também o € para todos os homens, pois todos compartilham a mesma dignidade
e a mesma capacidade de participar desses bens. Assim, a preferéncia arbitraria
surge quando se concede importancia moral maior a alguns individuos em detrimento
de outros sem razéo justificavel, o que viola o principio da razoabilidade prética e,
portanto, o préprio fundamento da lei natural. Nesse sentido, esse pensamento
reafirma que a verdadeira lei natural exige igualdade moral e respeito universal aos
bens que constituem o florescimento humano (Finnis, 2006, p. 111).

Em resposta a critica de que a lei natural legitimou a escravidéo, a submisséo feminina
e a discriminacao sexual, por exemplo, dependem de uma premissa extremamente
opressiva, que certos grupos de pessoas (por raca, Sexo ou origem) valem menos ou,
em outras palavras, possuem menos direito a participacdo nos bens basicos do que
outros. Isso contraria a exigéncia da razoabilidade pratica, pois esse principio exige a
igualdade de valor intrinseco de todas as pessoas, independentemente de suas
caracteristicas contingentes. Qualquer lei ou construcdo social que crie categorias
desiguais de valor humano, naturalizando o dominio de um grupo sobre o outro, é
imediatamente e inequivocamente irracional sob a o6tica da Lei Natural (Finnis, 2006,
p. 113).

Ja a exigéncia do respeito por todo o valor basico em todo ato, diante da naturalizacéo
ocorre quando o ato opressivo, como 0s ja citados, € visto como normal ou natural,
deve sempre enfrentar esse problema a razéo, visto que o respeito por todo o valor
basico em todo ato atua como um preceito moral. A escravidao, por exemplo, ndo é
apenas uma construcao social, ela € uma violacdo dos bens basicos. A escravidao e
gualquer outro tipo de submissdo nega o bem basico da razoabilidade pratica, ao
privar o individuo de sua autonomia e autodominio para planejar a propria vida.

[...] a pessoa ndo deve escolher realizar qualquer ato que em si ndo faz outra
coisa além de danificar ou impedir a realizacdo ou participagdo em qualquer
uma ou em mais de uma das formas basicas de bem humano. Pois que a
Unica "razao” para realizar tal ato, além da ndo-razdo de algum desejo
premente, poderia ser que as boas consequéncias do ato superam o dano
feito no proprio ato e por meio dele [...] (Finnis, 2006, p. 122).

Como os bens sdo igualmente valiosos, eles nunca devem ser tratados meramente
como meios ou obstaculos a serem eliminados ou como resultados de um calculo
utilitario. Um ato cuja descricdo essencial € a destruicdo, como 0 assassinato ou a
obstrucdo da liberdade e da autonomia de uma pessoa, €, portanto, considerado
irracional e imoral. Para Finnis, a moralidade ndo € um resultado de um calculo de
custos e beneficios, mas sim uma exigéncia de coeréncia e respeito pelo
florescimento humano. Consequentemente, nenhuma construgéo social ou lei positiva
gue envolva a violagéo intencional de um bem basico pode ser moralmente valida.

Assim, a universalidade da lei natural ndo decorre de costumes fixos, mas da
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permanéncia racional dos bens humanos béasicos, cuja violacdo é sempre irracional,
independente da época ou cultura.

5.3 RELEVANCIA PARA O PENSAMENTO ETICO E JURIDICO ATUAL

A retomada contemporanea da lei natural, promovida por autores como John Finnis,
revela que essa tradicdo continua ainda hoje a oferecer critérios sélidos para enfrentar
dilemas morais do mundo atual. No contexto atual, marcado pelo relativismo moral e
pela fragmentacdo da ética, a proposta de uma razdo pratica orientada a bens
humanos objetivos apresenta-se como um caminho de reconstrucédo racional da ética
e da justica. Finnis sustenta que a lei natural tem como ndcleo os bens humanos
basicos, que sdo as razdes Ultimas para o agir e expressam dimensdes essenciais do
florescimento humano.

[...] o fundamento ético dos direitos humanos sdo os bens basicos que
permitem o florescimento humano. Desse modo, pode-se investigar em que
medida a dignidade da pessoa humana é protegida ou aviltada, e que direitos
Ihe cabem por natureza (Pinheiro; Souza, 2016, p.81).

A relevancia da teoria reside no fato de que, mesmo sem recorrer a pressupostos
teologicos, ela preserva a nogao tomista de uma ordem racional inscrita na natureza
humana. Enquanto Tomas de Aquino afirmava que a lei natural € a participacédo da
criatura racional na lei eterna, Finnis traduz essa ideia em termos mais seculares,
propondo que ha uma estrutura racional objetiva da acdo humana, acessivel a
gualquer pessoa mediante 0 uso da razdo pratica. Em contextos contemporaneos
marcados por debates sobre direitos humanos, justica social, a contribuicdo da lei
natural renovada € justamente oferecer uma base de dialogo moral e juridico fundada
na natureza comum do ser humano.

No campo juridico, isso se reflete na ideia de que as leis positivas sO sdo justas
guando estdo em conformidade com a raz&o pratica. Retomando Tomas de Aquino,
Finnis reafirma que a lei humana tem razao de lei enquanto ordenada ao bem comum
(Aquino, 2006, p. 572). Quando as normas se afastam da justica, por exemplo, ao
violar a dignidade da pessoa humana, deixam de ter forca moral de obrigar.

Enquanto em Tomas a lei natural estd ordenada a beatitude, em Finnis ela se
expressa como busca do florescimento humano integral, o que confere a teoria nao
apenas validade filoséfica, mas também aplicabilidade pratica. A lei natural torna-se,
assim, um instrumento de reconciliacdo entre ética e racionalidade, entre a
objetividade moral e a liberdade pessoal.

[...] O que verdadeiramente caracteriza a tradicdo da lei natural € que ela ndo
se contenta apenas em observar o fato histérico ou sociolégico de que
"moralidade" afeta a "lei", mas, pelo contrario, busca determinar quais sao
realmente os requisitos da razoabilidade pratica, tal que uma base racional
para as atividades dos legisladores, juizes e cidadaos seja permitida (Finnis,
2006, p. 282).

Desse modo, a teoria da lei natural, na releitura de John Finnis, mantém sua forca
como critério universal de justica e moralidade. Ela ndo se reduz a costumes historicos
nem se dissolve em relativismos culturais; antes, oferece a filosofia e ao direito
contemporaneo uma via de equilibrio entre liberdade e verdade, razdo e moralidade.
Em tempos de crises ambientais e desigualdades sociais, a lei natural permanece
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como um horizonte de sentido para a acdo humana e para o ordenamento juridico,
reafirmando a intuicao tomista de que “fazer o bem e evitar o mal” € o principio primeiro
e perene da razdo prética.

A releitura contemporanea da lei natural feita por John Finnis reafirma a atualidade do
pensamento tomista, mostrando que a razdo pratica continua sendo o critério para
distinguir o justo e o bom. Ao traduzir a lei natural em termos de bens humanos béasicos
e orienta-la ao florescimento integral do homem, Finnis preserva o ndcleo racional e
moral de Tomas de Aquino, oferecendo respostas coerentes aos desafios éticos do
mundo moderno. Sua proposta reafirma que o direito ndo € um mero instrumento de
poder, mas uma extensao racional da moralidade pratica. A lei natural, compreendida
como estrutura de bens e principios universais, continua sendo um horizonte filoséfico
capaz de sustentar a dignidade do homem e o ideal de justica, sustentando a busca
pela felicidade e pelo bem comum.

6 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho buscou investigar a concepc¢ao tomista da lei natural, perguntando
se essa teoria poderia, de fato, oferecer um fundamento racional e universal para a
moralidade em nosso tempo. O que se descobriu, ao adentrarmos nos escritos de
Tomas de Aquino, € que a lei natural € uma via ética, enraizada na prépria
racionalidade humana. A partir da andlise dos resultados, podemos afirmar que a lei
natural se configura como um auténtico caminho para o bem moral. A pesquisa
demonstrou que ela é a participacdo da criatura racional na lei eterna, reflexo da
ordem divina que se inscreve na natureza de cada ser humano. Esse conceito nos
permitiu identificar o ndcleo de toda a moralidade, o primeiro principio da razao pratica:
“o bem deve ser praticado e procurado, o mal deve ser evitado”. E a partir desta base
gue se desdobram todas as obrigac6es morais.

Os resultados também confirmaram que a teoria oferece critérios objetivos para a
conduta ética. Ao estudar as inclinacbes naturais, como a conservagao da vida, a
procriacdo e a tendéncia inata de buscar a verdade e viver em sociedade, percebe-se
gue a ética tomista se fundamenta em um conjunto de bens universais que direcionam
a acdo humana para o seu telos, ou seja, seu fim ultimo. Essa objetividade se mostrou
um contraponto as visfes puramente subijetivistas e relativistas que dominam parte
do mundo contemporaneo.

Em um mundo no qual se questiona frequentemente a existéncia de valores
universais, a principal contribuicdo deste estudo reside na sua capacidade de
reafirmar a atualidade da ética tomista. Defendemos que a lei natural € um referencial
sélido e capaz de dialogar com os desafios morais de nosso século. Além disso, 0
trabalho ressaltou a dimensdo comunitaria da ética. Ao reinterpretar a heranca
aristotélica, pode ser visto que o bem moral individual ndo se realiza no isolamento do
individuo, mas esta ligado a busca pelo bem comum e pelo progresso da sociedade.
A moral, em Aquino, é um projeto de vida realizado em conjunto.

Naturalmente, uma pesquisa desta natureza sempre abre portas para novos passos.
Com base no que foi alcancado, os caminhos de uma posterior investigacdo que
podem ser levados em conta, primeiro, seriam investigar a aplicacéo da lei natural em
debates éticos contemporaneos de fronteira, como a bioética, a ética digital e as
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guestdes de justica social. Autores como John Finnis, j& introduzidos neste trabalho,
podem servir de ponto de partida para pesquisar Como novos preceitos racionais se
integram as inclinagdes fundamentais de Aquino. Encerramos este trabalho
reafirmando nossa pesquisa, a lei natural de Tomas de Aquino ndo é apenas um
conceito filosofico, € uma garantia de que, por mais complexo que seja nosso mundo,
a capacidade de discernir o bem e de trilhar esse caminho e evitar o mal € um desejo
natural de todos.
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